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RESUMO

Lancado no inicio do século 20, o livro A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo tornou-se obra classica da Sociologia da Religiao, ao desenvolver
método de andlise social em percebendo a influéncia da religido na estrutura da
sociedade. Tendo por objeto textos oriundos de grupos Reformados Calvinistas
dos séculos 17 e 18, o socidlogo Max Weber extraiu elementos da doutrina
puritana calvinista que propiciaram uma conduta aos cristdos em meio a
sociedade econbmica, gerando assim um novo tipo de capitalismo — o capitalismo
moderno ocidental. Jodo Calvino € um dos principais lideres da Reforma
Protestante do século 16, época em que legou a Igreja Cristd e ao mundo,
reconhecida obra de Teologia sistematica Protestante, que se tornou base de
doutrina as Igrejas Reformadas. Nesta dissertacdo, buscamos apreciar a analise
de Max Weber acerca da ética protestante que denominou espirito do capitalismo,
bem como apreender dos escritos originais de Calvino no século 16, a proposta de
conduta e elementos de doutrina que identificariam uma Etica Protestante original
ao pensamento do reformador. O propdsito é conhecer e resgatar o pensamento
préprio a Calvino e assim as verdades e valores formadores de sua distinta ética

crista orientada a conduta do cristdo em sociedade.



ABSTRACT

Launched at the beginning of the twentieth century, the book “The Protestant Ethic
and the Spirit of Capitalism” became a classic work of Sociology of Religion, when
it developed a social analysis method feeling the influence of religion in the society
structure. With tests from Calvinists Groups of seventeen and eighteen centuries,
the sociologist Max Weber extract elements from Puritan Calvinist Doctrina which
ones gave a behavior to Christians in the economic society, generating a new type
of capitalism — the modern Ocident capitalism. John Calvin was one of the main
leaders of the Protestant Reformation of sixteen century and at this time, he
transmitted to the Christian Church and to the world, an acknowledged work about
Protestant Systematic Theology that became the base of Reformed Churches
Doctrina. In this dissertation, we tried to appreciate the analysis of Max Weber
about Protestan Ethics, which dominated the spirit of capitalism, like to learn from
original writes of Calvin at sixteen century, the proposal of behaviour and elements
of Doctrina tha identified an original Protestant Etchic to the reformer thoughts. The
purpose is to know and to recover the Calvin thoughts and then the trues and
values that formed his different Christian Ethic, to advise the Christian behaviour in

society.
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Oracao para antes do trabalho.

“Nosso bom Deus, Pai e Salvador, uma vez que a Ti Te
aprouve ordenar que trabalhemos para podermos atender a
nossa indigéncia, por Tua graca, de tal modo abengoa nosso
labor que Tua béncao se estenda até nds, sem o que ninguém
podera prosperar no bem, e que tal favor nos sirva para
testemunho de Tua bondade e assisténcia, mercé da qual
reconhegcamos o paternal cuidado que tens de nés. Ademais,
Senhor, que Te apraza assistir-nos por Teu Santo Espirito, para
que possamos exercer fielmente nosso munus e vocagdo sem
qualquer dolo nem engano, pelo contrario, que tenhamos antes o
proposito de seguir Tua injuncdo que satisfazer o desejo de
enriquecer-nos; que se, nao obstante, a Ti Te apraz prosperar
nosso labor, que também nos dés a disposicao de proporcionar
assisténcia aqueles que estdo na indigéncia, segundo o0s
recursos que nos houveres dado, retendo-nos em toda
humildade, a fim de que nos nao elevemos acima daqueles que

nao hajam recebido tal abundéancia da Tua dadivosidade (...).

(CALVINO apud BIELER, 1990, p. 513).



10

1 INTRODUCAO

No inicio do século 20 o soci6logo alemao Max Weber publicou obra
classica da Sociologia da Religido, a Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo,
analisando a formacgéo do capitalismo ocidental a partir de influéncias religiosas na
sociedade, formalizando uma base tedrica de reflexdo ao que tem sido tema de

importancia regular na sociedade em geral e especialmente dos académicos.

As relagbes entre religido e sociedade permanecem gerando estudos e
declaragcdes: em recente edicdo de 27 de junho de 2007, a revista Veja publicou
reportagem revelando a reagao de filésofos e pensadores a permanéncia da idéia
de Deus no mundo, pois, segundo estes, mesmo apds o darwinismo explicar a
criacdo sem Deus ha século e meio: “Deus néo cedeu espago na moral, na
cultura, na sociedade, nem mesmo na politica”. Eis o principio que demora a
recrudescer na comunidade dos homens, gerando necessariamente reflexdes
multiplas acerca da capacidade de influéncia da religiosidade na sociedade.
Acerca deste tema, a analise de Max Weber expressou em seus resultados a
realidade de uma interacdo proficua e profunda entre os valores religiosos dos

homens e a estruturacado de seu meio social.

As relacdes causais entre capitalismo e calvinismo que a obra anotou
provocam reacdes no mundo teoldgico protestante, especialmente em defesa das
doutrinas calvinistas, na busca de esclarecer que jamais gerariam um movimento
tal como o capitalismo moderno. A isto decorre a contrapartida dos socibélogos, em

defesa do meétodo e pesquisa weberiano, declarando que seus resultados
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oportunizam a real existéncia dos valores religiosos analisados agindo em prol do

capitalismo. Mas esta discussao nao se faz tema desta dissertacao.

Para ser capaz de intitular sua obra utilizando o termo Etica
Protestante, Weber serviu-se do ramo reformado puritano ambientado na Nova
Inglaterra dos séculos 17 e 18, enquanto base de suas avaliacées. Certamente
nao se deve negar que qualquer conduta originaria deste ramo carrega consigo
raiz protestante, como também calvinista; pois deste origina, e mais do que isto,
desta raiz afirma o puritanismo ser fiel representante. Portanto, esclarecer a
conduta dos cristdos da Nova Inglaterra perante a economia, denominando tal

atitude sob o titulo ética protestante, jamais pode ser considerado engano.

Interessante sera, porém, a partir da perspectiva de Max Weber quando
anotou os elementos religiosos protestantes dos séculos 17 e 18, formulando seu
tipo ideal como objeto de andlise; buscar igualmente da otica de Calvino, os
elementos e valores de sua peculiar ética aos protestantes, conforme declarada
no século 16, reconhecendo e identificando-os a partir de seus particulares textos
teoldgicos. Quais as doutrinas de Calvino que impulsionam o cristdo a sociedade?
Quais valores devem orientar uma ativa atuacao profissional dos protestantes,
conforme ensina o reformador? Qual o significado e o propédsito da ética de
Calvino a fim de que seja fundamentada uma conduta cristd social aos fiéis
protestantes? Enfim, qual a esséncia das afirmacdes doutrinarias que geram
elementos significativos a fim de que possamos avaliar sua original ética

protestante? — uma Etica Protestante segundo o pensamento de Jo&o Calvino.
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O propésito desta dissertacao, portanto, é unir ao debate que relaciona
a ética protestante com o capitalismo, a perspectiva da ética protestante segundo
Jodo Calvino. Nao se deseja concordar ou discordar de Max Weber e suas
conclusdes acerca do tema; pois, afinal, o objeto e relacdo analisados pelo
socidlogo nao sao o tema deste texto. Simplesmente, desejamos apreender, do
préprio Jodo Calvino, que ética orientava ele para a Igreja Cristd quando

desenvolveu o tema da vocacéao ao cristdo em sua vida social.

Dentro desta proposta, dividimos este texto em trés tdpicos.
Inicialmente, havera a exposicdo da analise de Max Weber, tanto para
compreensao da relacdo que afirma ele existir entre ética protestante e
capitalismo, quanto para definicao dos elementos religiosos que a desenvolveram.
O Il capitulo versara objetivamente acerca da origem de uma ética de conduta ao
cristdo em relacdo a sociedade bem como seus propdsitos, conforme expressao
fiel de textos originais de Jodo Calvino. Assim sera exposto no propésito de
melhor promover as distincdes entre a ética analisada por Weber e a conduta
orientada por Calvino. O Il e ultimo tdpico trara conceitos doutrinarios pertinentes
ao tema da ética protestante, que clareza e entendimento trardo a pesquisa. Serao
descritos em separado ao desenvolvimento dos elementos e valores de conduta
do cristdo para com a sociedade. Pois sdo fundamentos a teologia sistematizada
de Calvino, e que poderiam nos afastar de uma objetiva compreensao da ética
cotidiana do reformador, se conjuntamente a esta fossem apresentados.
Permanecem, no entanto, como fundamento e estrutura a fim de nos propiciar

melhor entendimento das atitudes sociais calvinistas.
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2 A ETICA PROTESTANTE E O ESPIRITO DO CAPITALISMO

A Sociologia da religiao em Max Weber percebe a Igreja ou instituicao
religiosa a luz de uma relacao entre dominador e dominados: “Igreja é definida por
Weber como uma associacdo de dominacao que se utiliza de bens de salvagao
(...) através de um quadro administrativo que pretende ter o monopdélio dessa
coacgao. Portanto, ela submete seus membros de modo racional e continuo.”
(BARBOSA e QUINTANEIRO, 2002, p. 135) Observando a comunidade religiosa a
partir da perspectiva de uma relacdo de dominacdo que organiza 0S Qrupos
humanos em redor de valores que lhes sejam significativos, aqui, os bens de
salvacao, Weber tornara sua atencédo a forma e processo como estes conteudos
se realizam em conduta para os membros fiéis, afirmando ser esta relagcao

essencial a compreensao da estruturacao da sociedade.

Max Weber deseja analisar a composicao da sociedade a partir da
compreensao inicial da acao social, pois nesta um homem atua orientado segundo
um propésito, buscando influenciar a acdo... do outro. “A explicacao sociolégica
busca compreender e interpretar o sentido, o desenvolvimento e os efeitos da
conduta de um ou mais individuos referida a outro ou outros — ou seja, da agao
social...” (BARBOSA e QUINTANEIRO, 2002, p. 114) Dentro desta perspectiva,
para valorar o envolvimento dos homens em sociedade e buscando compreender
a relacao de dominacédo que se organiza através dos conteudos distribuidos aos

membros do grupo religioso, Weber ird ressaltar o necesséario processo de
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racionalizacdo que devera unir os fiéis a lideranca através de condutas
sistematizadas que organizardo seu cotidiano e vivéncia. “A evolucdo e a
organizacao da Igreja e da “religiosidade congregacional como uma estrutura
corporativa a servigo de fins objetivos” supdem um processo de rotinizacdo do

carisma do profeta ou salvador.” (BARBOSA e QUINTANEIRO, 2002, p. 135)

Uma rotinizagcdo do carisma que através das acdes interligadas em
sentido definido irdo prover a comprovacao de causalidade dentro da relagdo que
une os homens, formalizando-os assim enquanto grupo. Assim, a ag¢ao social
originada pelo agente de dominacao — a Igreja, resultara em conteudo desta que é
absorvido pelos componentes do grupo ao mesmo tempo em que 0s estrutura e
integra. Estas acdes sociais que se originam de um agente para a orientacdo da
acao do outro precisam ser percebidas em seu significado, processo e resultados,
a fim de que se compreenda entdo, a qualidade e quantidade da influéncia de

conteudos religiosos na sociedade — propésito da Sociologia, segundo Weber.

A oportunidade de se realizar enquanto ciéncia manifesta-se porque tal
analise social permanece atuante dentro da perspectiva cientifica — a razao
enquanto padrao de analise de seu objeto, necessitando para tanto, captar em seu
olhar o fenbmeno em sua razao histérica, de seus atos e fatos. Trata-se de dar
objetividade ao conhecimento histérico, e também sua razoabilidade, sendo
essencial, assim, que certa singularidade ou aspecto relevante Ihe seja subtraido,
e entdo analisado enquanto dado de comparacdo e orientacdo para a analise
sociolégica. “Se é que é possivel encontrar um objeto (...) ele sbé pode ser uma

“‘individualidade histérica”, isto é, um complexo de conexdes que se dao na
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realidade histérica e que nés encadeamos conceitualmente em um todo, do ponto

de vista de sua significacéo cultural.” (WEBER, 2004, p. 41)

Os valores religiosos ressaltados nos atos relevantes percebidos como
essenciais a formacao do fendmeno social, serdo eficazmente reconhecidos e
analisados a partir do quanto a sua existéncia e desenvolvimento na conduta dos
membros do grupo religioso se revele através de ocorréncia racional -
sistematizada para a consecucado do objetivo: “As condutas humanas sao tanto
mais racionalizadas (...) quanto mais ele se oriente por um planejamento

adequado a situacdo.” (BARBOSA e QUINTANEIRO, 2002, p. 114)

A partir de critério pessoal do cientista social se fard a escolha de um
objeto a ele relevante que esclareca singularidades exemplares do evento social
que pretende compreender. Cria-se um tipo abstrato - tipo ideal conforme baseado
na relevancia do valor singular percebido, o qual se ira comparar a aspectos da
realidade da situacdo histérica analisada, a fim de consignar as relagdes de
causalidade que demonstrem a conexao de sentido, a relacdo social construida
com significado. “Dai porque a apreensao conceitual definitiva nao pode se dar no

comego da pesquisa, mas sim no final...” (WEBER, 2004, p. 41)

O valor ao instrumento da analise surgira da concordancia entre a
direcdo e sentido que orienta e os fatos percebidos historicamente. Por isso a
analise socioldgica deve escapar as leis pré-concebidas e generalidades enquanto
avaliacao do fen6meno, buscando aconchego no interior das peculiaridades

agrupadas, fornecendo um sentido a realidade particular relevante ao
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esclarecimento da influéncia sobre a formulacéao da relagao social. Somente acoes
compreensiveis dentro de um processo de desenvolvimento significativo aos

valores relevantes percebidos se farao real objeto da Sociologia.

Max Weber preocupou-se assim como Karl Marx em compreender a
implantagéo do capitalismo no ocidente, tornando-se como este um cientista social
classico, pois seu método fez-se formador de perspectiva analitica essencial a
ciéncia que recém se organizava no inicio do século 20. Enquanto Marx
relacionava as concepcgoes religiosas — superestrutura enquanto condicionais a
estrutura — organismos de producéo e trabalho, Weber, em contraponto, desejou
examinar as relagdes e influéncias que se desenvolvem a partir do encontro
destes dois elementos estruturais da sociedade, especificamente focando as
influéncias da superestrutura na formacado da estrutura — a religiosidade no

sistema economico.

Neste propédsito de analise social e orientado ao tema capitalismo
ocidental, Max Weber retratou a forca da influéncia de crengas religiosas nas
transformacdes da vida em sociedade, através da observacdo de doutrinas
calvinistas declaradas em textos dos séculos 17 e 18, em comunidades puritanas
localizadas nos Estados Unidos da América. Percebeu a existéncia de um
sentimento de origem divina em dedicacdo ao trabalho secular, associado a
necessidade interior de comprovacdao da salvacdo pessoal determinada pela
eleicdo divina, que orientava uma vivéncia econémica dos cristdos protestantes
enquanto premissa basica de sua fé. Eis o tema da analise que orienta sua obra

mais conhecida: A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo.
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O proposito da obra foi analisar o capitalismo moderno que avancava
mundo afora, a partir de uma origem norte-americana e posicionamento diferencial
em relacdo a atitude capitalista comumente observavel em sociedades
econOmicas ativas no decorrer da histéria. Segundo Mcgrath, "Weber... defendia
que um novo espirito do capitalismo havia surgido no século XVI. Portanto, néo é
bem o capitalismo mas uma forma especifica de capitalismo que precisa ser

explicada." (2005, p. 539).

Este novo capitalismo que Weber reconheceu apresentava-se sem
inibicdbes a conquista sequencial de riquezas e sem desperdicio dos ganhos ja
adquiridos, gerando uma maquina econdmica a partir de acées do homem, que
promovia um movimento novo dentro da histéria. "Mas nos tempos modernos, o
Ocidente conheceu uma outra forma de capitalismo: a organizagao racional
capitalista do trabalho (formalmente) livre do qual ndo se encontra em outra parte

sendo vagos esbocos." (WEBER apud SANTOS, 1967, p. 487).

O elemento que destacava este capitalismo moderno tornando-o
diferencial e denotando a existéncia do que Weber iria definir como o novo espirito
do capitalismo € o de uma perspectiva racional em relacdo ao trabalho secular
profissional livre. Este direcionava as conquistas da atividade econ6mica a partir
de seus fins especificos, definidos e determinados para a continuidade do

progresso e geracgao de riquezas.

"Weber irda demonstrar que o que possibilitou a

formagdo de um capitalismo dessa ordem, foram: uma



18

contabilidade racional, uma separagao legal da propriedade das
empresas e da propriedade pessoal, o desenvolvimento das
possibilidades técnicas, bem como uma organizag¢ao racional do
trabalho capitalista, havendo entre esses fendmenos e o
capitalismo uma influéncia reciproca." (WEBER apud SANTOS,

1967, p. 487).

O método cientifico de Max Weber busca construir e consignar uma
relacdo de causalidade entre os aspectos estudados. Para estabelecer esta
relacdo causal € preciso determinar o aspecto inerente e representativo dos ideais
dos movimentos histéricos considerados para a andlise. E assim que Weber avalia
inicialmente o capitalismo moderno, em busca dos fatores que o diferenciam
historicamente a fim de formular o0 que denomina seu tipo ideal, o qual é
"constituido a partir de elementos singulares diretamente extraidos da realidade
historica, elementos esses que sdo reunidos em virtude de sua significacdo

conceitual." (SANTOS, 1967, p. 486).

A partir da definicdo deste tipo ideal, seu conceito serd utilizado
enquanto padrdo a fim de que se perceba e afirme a relagdo causal existente
entre aspectos singulares observaveis em movimentos historicos distintos. Apds
formular o tipo ideal referente ao capitalismo moderno, Max Weber volta-se a
busca da relacédo de causalidade que une economia e religido. Racionalizacdo € o
termo que revela o novo espirito do capitalismo, o qual sera o valor procurado em
movimentos religiosos, especificamente a sua existéncia nas crengcas que

desenvolvem a conduta social do professo na fé.
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O movimento religioso que se fara visivelmente interligado ao

capitalismo incipiente a época do sociélogo é o calvinismo:

"Outros inumeros exemplos podem ser fornecidos:
entre a Europa setentrional e meridional, entre o Norte e o Sul da
Irlanda, ou entre as duas Américas. Onde floresceu o
Calvinismo, floresceu também o Capitalismo. (...) A demonstravel
afinidade entre o Calvinismo e o Capitalismo funciona como uma
premissa na analise de Weber, em vez de uma conclusao. E algo
que necessita ser explicado, em vez de demonstrado."

(McGRATH, 268, 2004.).

Enquanto McGrath desenvolve a relagcdo historica de progresso que
aproxima gravemente calvinismo e capitalismo, Tawney, em a Religido e o
Surgimento do Capitalismo, ira descrever afinidades de relacionamento a partir da
premissa favoravel a economia que se observa nos escritos doutrinarios cristaos
de Calvino: "O Calvinismo primitivo (...) tem sua prépria regra (...) para a conduta
dos assuntos econdmicos. (...) e talvez seja o primeiro corpo sistematico de
ensinamento religioso a cujo respeito se pode afirmar que reconhece e aplaude as

virtudes econémicas." (1971, p.113).

O que Weber descreve é uma conduta social e econémica que provém
de valores religiosos, a qual denomina ética protestante, especificamente
relacionada ao ramo reformado calvinista. Max Weber observou que onde surgiu o

calvinismo, surgiram igualmente elementos relacionaveis ao novo capitalismo,
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como "o desprendimento do mundo, a ascese, a piedade religiosa de um lado, e

de outro, a participacao capitalista nos negécios." (SANTOS, 1967, p. 489).

Uma reflexdo que busque compreender a relacdo observada por Max
Weber entre capitalismo e protestantismo requer, entrementes, a percepcéo inicial
de que atividades geradoras de capital ndo sdo uma novidade dos protestantes
nem uma peculiaridade da revolugao industrial do século XIX. "A tese de Weber é

muito mais sutil e merece atencao." (McGRATH, 2004, p. 253).

Havia um novo capitalismo, analisou Weber, que trazia consigo, sim,
uma novidade protestante, o qual se fez, igualmente, peculiar a vida econdmica do
século XIX. Tratava-se de nova perspectiva acerca da geracao de riquezas, em
seu acumulo e uso, que se faziam orientar pelo que o sociélogo afirmou ser uma

ética, e esta formalizando as bases do capitalismo moderno.

Uma ética protestante no capitalismo moderno, porque, segundo
McGrath, em A Vida de Joado Calvino, "Weber percebeu essa atitude,
particularmente bem ilustrada por uma série de escritores calvinistas dos séculos
17 e 18, (...) cujos escritos aprovam a acumulacdo de capital por meio de um
envolvimento com 0 mundo ao mesmo tempo que criticava seu consumo." (2004,
p. 254). Eis, em destaque, os protestantes, através dos escritos calvinistas; e eis,
também, sua ética, uma atitude moral com relagdo ao capital motivada por

principios e valores religiosos conforme consignados nos escritos analisados.

Segundo Weber, este mover do cristdo protestante no sentido de bem

praticar sua piedade religiosa dentro de suas atividades seculares, aliado ao zelo
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de nao utilizar desordenadamente os bens adquiridos, revelam-se condutas
humanas estabelecidas a partir de crencas religiosas e, reformadas. A orientacao
calvinista que convoca o cristdo a servir a Deus em suas atividades seculares -
sua vocagcao e chamado; e a predestinacdo, ensino que declarava o crente
reformado um eleito de Deus, destinado a servir a Deus e convocado a
demonstrar sua salvagdo na pratica ativa dos propdsitos de sua fé; vieram a se

tornar as crengas geradoras da ética protestante no capitalismo moderno.

A visivel relacao histérica de causalidade entre este novo capitalismo e
o calvinismo poderia ser explicada, entao, no encontro de seus valores e atitudes
comuns, em relacdo que se faria compreensivel e conclusa a partir das
singularidades dos tipos ideais que Weber formulou para representar tanto o

capitalismo como o calvinismo. Conforme Oswaldo Hack:

"Para Weber, a cosmovisao religiosa dos norte-
americanos determinou o comportamento especial diante
dos desafios econémicos e acumulo de riqueza, 0 que nao
aconteceu com outros povos em situacoes semelhantes. O
modo de vida dos protestantes, observou Weber, com o
espirito racionalista e metédico em relacdao ao capital e

trabalho, levou ao acumulo de lucros e capital." (2005, p. 6).

A racionalizacdo do trabalho existente na conduta do protestante
calvinista, e assim, sua ética religiosa, revelavam incrivel similaridade com o que

de novo observara Weber quando de sua anélise do capitalismo moderno. Assim



22

se fez a relacdo causal e significativa entre valores do capitalismo moderno e do
protestantismo, sendo o calvinismo o ramo reformado a emprestar as crengas que

proveram tal conexao.

Conexao de sentido sociolégico através do conceito da racionalizacao
enquanto sintoma do modus vivendi que grassava o ocidente, sendo este também
0 aspecto crucial observado na analise do processo de dominacgao religioso que
se organizava na vida dos fiéis, exatamente quando da implementacao dos

valores sagrados no cotidiano de suas vidas seculares.

Weber percebeu a forca da influéncia religiosa para operar as
mudancgas sociais que eram regidas a partir de uma conduta sistémica do fiel,
segundo a vivéncia padrao do sagrado em seu cotidiano conforme Ihe imputada
pela lideranga religiosa, orientadas a seu fim ultimo — a devocao religiosa realizada
sistematicamente no cotidiano social. “Mas a religiao pode também fomentar o
racionalismo pratico. Em outras palavras, estimular uma intensificacdo da
racionalidade metédica, sistematica, do modo de levar a vida, e uma objetivacao e
socializacao racional dos ordenamentos terrenos.” (BARBOSA e QUINTANEIRO,

2002, p. 134)

Uma racionalizacdo da conduta secular dos fiéis que se fez promover
através de um sistema racionalizado e ético - pois pautado em deveres religiosos,
o qual se fazia compreensivel exatamente através da descricdo das atitudes de
valor do sagrado requeridas no cotidiano. O labor didrio na sociedade era o ato

religioso do fiel e a aquisicao de bens tanto como seu uso para o financiamento da
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continuidade deste progresso econOmico a expressao zelosa de sua devogao

ética.

O protestante calvinista se transfere ao mundo enquanto arena de sua
devocgao sagrada e o transforma a partir de seus peculiares principios religiosos,
realizando ndo uma simples adequacao de valores ao que poderia ja existir de
nascente ou necessario ao secular econébmico que contempla — o capitalismo
ocidental. Mas, em verdade, atua em autonomia a subordinar este encontro social
a mecanica de uma existéncia racionalizada, oriunda e construida a partir dos
fundamentos religiosos que Ihe sdo elementos particulares de sua ética prépria: a
ascese — um exercicio espiritual que coordena a utilizacdo das riquezas e bens a
devocao de seu dever religioso, o qual considera desperdicio 0 seu uso pessoal,
valorando somente um seu uso comum que sera, assim, um reinvestimento do
que foi adquirido; pois o principio € bem servir a Deus na eficacia progressiva do
trabalho, e aqui trabalho econémico. Igualmente, a vocagao secular — o chamado
de Deus ao homem para que assuma sua responsabilidade religiosa na
construcdao da sociedade conforme ordenada pelo Criador. Sdo estes os temas
que formalizam esta consagracao sistematizada do sagrado dentro da sociedade,
a partir do principio do dever religioso que requer sejam consumados seus
devidos propdsitos, nesta jornada espiritual via vida profissional intra-mundana

que conduz o fiel protestante em sua conduta moral — o ethos protestante.

Esta ética protestante singular com relacdo a formagao do capitalismo

ocidental foi por Max Weber elencada quando ao final de seu livro enuncia os
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resultados de sua analise, afirmando ter encontrado e relacionado os elementos

de unido entre a ética protestante e o espirito do capitalismo:

“Um dos elementos componentes do espirito
capitalista (moderno), e ndao sé deste, mas da propria cultura
moderna: a conduta de vida racional fundada na idéia de
profissdo como vocacgao, nasceu — como queria demonstrar esta
exposicdo — do espirito da ascese cristd.” (WEBER, 2004, p.

164)

Enquanto compreensdo dos elementos formadores do ethos
protestante que se faz igualmente o espirito do capitalismo, segundo Max Weber;
atentamos para esta conduta ética peculiar que se apresenta enquanto vocagao
na forte atuacao profissional dentro da area econdémica e enquanto ascese através
da zelosa prética eficaz dos procedimentos destinados a salvacédo da alma. Dentro
da concepcao calvinista puritana, esta dedicacao religiosa na sociedade acaba por
orientar o trabalho profissional enquanto um gerador de bens, pois tanto deve o
fiel bem realizar sua tarefa e assim adquirir riqguezas, como também nao deve
delas usufruir livremente, pois a problematica sagrada esta no uso desregrado e

despropositado e ndo na capacidade de bem angariar as riquezas.

A caracteristica particular desta filosofia avarenta apresenta a idéia do
dever religioso do individuo para com esta atitude de labor ostensivo — pois € um
fim em si mesmo, o bem trabalhar é o verdadeiro ideal sagrado. Importante
perceber que ndo se trata de técnica de um bom viver econdmico em um mundo

onde necessario se faz ganhar o pdo, mas sim, é ética peculiar, pois reveladora de
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um dever moral recebido perante Deus — que se faz cumprir corretamente a partir
do quanto mais se produz, pois a tarefa é trabalhar, adquirir, construir a sociedade
em sua perspectiva econémica. Por isso ndo € mera necessidade ou dedicacao
comercial oportuna, mas sim, uma atitude ética. Assim esclarece Andre Biéler, ao
refletir acerca da relacao entre ética protestante e o espirito do capitalismo em seu

livro o Pensamento Econdmico e Social de Jodo Calvino:

“Cada individuo deve consagrar-se a um trabalho
bem definido e a ele entregar-se de maneira sistematica e
metodica; isto faz parte da ordem de Deus, porque a dedicagéao
profissional (ascese da vocagado) € necesséria a vida crista, faz
parte deste ascetismo (ascese do mundo interior) sem o qual ndo
h& progresso espiritual e moral. E 0 que Deus exige, ndo é o
trabalho em si, mas esta dedicacao profissional e metédica, este
“exercicio” espiritual na profissao que faz parte integrante da

moral ativa.” (p. 635)

Foi esta ética protestante que transformou profundamente a vida
econOmica da sociedade ao unir a restricao do uso dos bens adquiridos com sua
livre possibilidade de conquista pelo trabalho, resultando em um capitalismo novo,

pois alimentado constantemente por frutos econémicos proprios.

Formalizada est4 a conexdo de valores entre Capitalismo e Calvinismo,
0 que nos permite compreender a esséncia da analise do que Weber denominou:

A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo.
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‘O trabalho social do calvinista no mundo é
exclusivamente trabalho in majorem Dei gloriam (para aumentar
a gloria de Deus). Dai porque o trabalho numa profissédo que esta
a servico da vida intramundana da coletividade também
apresenta esse carater. (...) O “amor ao préximo” — ja que s6 lhe
€ permitido servir a gléria de Deus e ndo a da criatura —
expressa-se em primeiro lugar no cumprimento da missao
vocacional-profissional imposta pela lex naturae, e nisso ele
assume um carater peculiarmente objetivo-impessoal: trata-se de
um servigo prestado a conformacao racional do cosmos social
que nos circunda. Pois conformar e endireitar em relagé@o a fins
esse cosmos, que segundo a revelacao da Biblia e também
segundo a razao natural esta manifestamente talhado a servir a
“utilidade” do género humano, permitem reconhecer como o
trabalho a servigo dessa utilidade social (impessoal) promove a
gléria de Deus e, portanto, por Deus é querido. “ (WEBER, 2002,

p. 99)

Assim compreendida a Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo,
segundo o sociélogo Max Weber; sigamos ao capitulo |l desta dissertacdo, que
pretende expor objetivamente o significado da vocacao religiosa ao trabalho,
segundo o tedlogo Jodo Calvino, bem como os valores da conduta que o cristdo
devera edificar no trato com as riquezas em sua interacdo a vida social e

econ6mica da sociedade.
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3 A ETICA PROTESTANTE NO PENSAMENTO DE JOAO CALVINO

“A  Escritura usa esta palavra VOCACAO para
mostrar que uma forma de viver ndo pode soar boa nem
aprovada, a nao ser que Deus seja o seu autor. E esta palavra
VOCACAO também quer dizer “chamado”; e este “chamado”
implica em que Deus faga um sinal com o dedo e diga a cada
um: quero que vivas assim ou assim. Eis, pois, 0 que chamamos
estados: € que ndo nos ocupemos naquilo que Deus condena

por Sua palavra.” (CALVINO apud BIELER, 1990, p. 528)

Jodo Calvino nasceu na Franca e se fez notavel lider da Reforma
Protestante do século 16 a partir de seu tratado teoldgico As Institutas da Religiao
Crista, bem como por sua atuagao enquanto lider religioso e social na cidade de
Genebra, até sua morte em 1564. Fundador da Universidade de Genebra,
humanista cristdo, dedicado estudioso da Biblia e reconhecido como literato entre
académicos, Calvino ira fomentar através de sua doutrina e lideranca o inicio de
um movimento de transformagdo na religido e sociedade que atravessam
geracdes e nacoes. A Igreja Reformada, no Brasil, Igreja Presbiteriana, carrega
consigo as doutrinas deste reformador, conquanto qualquer movimento

protestante jamais possa negar influéncias teolégicas ou éticas que sairam do
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entendimento deste homem que, junto a Martinho Lutero, formalizou-se como lider

mor da Reforma Protestante.

O Calvinismo é o movimento religioso cristdo originario da Reforma
Protestante do século XVI a objetivamente propor uma reforma religiosa que atua
em aproximacao ao mundo: "Se houve qualquer movimento religioso, no século
16, que tenha tido uma atitude afirmativa em relacdo ao mundo, esse foi o
Calvinismo. "(McGRATH, 2004, p. 249). Esta é a perspectiva que da unidade e
rumo as praticas dos fiéis cristdos calvinistas enquanto reacdo de devocéao

religiosa diante de Deus e seus mandamentos.

Esta atitude afirmativa para com o homem e seu mundo realiza-se
através de um olhar cristdo reformado que percebe o ser humano positivamente, a
partir de dois momentos: quando criado pér Deus, e assim bom, como toda a
criagdo no inicio; e quando transformado por Deus, e assim renovado atravées de
Cristo para viver novamente com o Criador — aqui, o cerne da proposta religiosa
de salvagédo no cristianismo. O estado “comum” de todo homem natural que é o
afastamento e a autosuficiéncia perante Deus, distinto se faz, portanto, destes
dois momentos: o tempo da origem do ser humano, em que fomos criados por
Deus e bom éramos e, o tempo em que convertemo-nos ao Evangelho de Cristo,

e bons podemos nos tornar pelo relacionamento com Deus que este nos traz.

O conhecimento destes dois momentos permitird a religiosidade
reformada, especialmente a calvinista, a perspectiva de que o homem e seu

mundo errantes ndo devem ser renegados através do afastamento, mas sim,
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reconquistados para o proposito inicial do Criador. Pois um mundo e seres
humanos originalmente criados por Deus ndo devem ser abandonados em seu
estado de imperfeicdo e rebeldia, mas sim, observados a luz de sua origem e
visualizados na esperanca do dia em que tudo ira retornar a existir somente
segundo o bom propdsito de Deus — uma proposta do evangelho que somente se
cumpre no fim dos tempos, mas que ja comecou, e a religido crista deve apregoar
agora e viver desde hoje os primeiros passos deste ideal ultimo de Deus a criacao
e existéncia humana. Sao as razoes, pelas quais, segundo Knudsen, em Calvino e
sua influéncia no mundo ocidental, "o Calvinismo teve em mira ndo a reforma na
doutrina, na vida individual e na vida da igreja, mas também a transformacao de

toda a cultura, em nome de Cristo." (1990, p. 12)

A dominacao da conduta do homem na sociedade é o projeto de
redencdo dos talentos e capacidades do homem que lhe foram entregues e
possibilitados a desenvolver-se a partir de Deus, na criacdo. A mesma perspectiva
que ndo amaldicoa definitivamente o que é secular e humano no mundo, ao
contrario de proposta regular em religiosidades outras, que afirmam o afastamento
do homem do mundo desgracado pois somente assim se fazem dignos de Deus e
seus santos valores — 0 que ndao ha no calvinismo; € também o principio que
visualiza e projeta o tratamento da vida humana dentro deste mundo, pois isto se
faz a luz, do que Ihe é originalmente bom - a vontade primeira de Deus ao homem
e sua vivéncia social. Pois, afinal, a existéncia social do homem nao origina do
homem sem Deus, mas ao contrario, nasce do homem inicial que de Deus veio e

com Deus existia plenamente.
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Portanto, necessario é nao desprezar a acdo do homem no mundo,
mas sim, volver tal acdo ao que era bom — rumo a uma experiéncia social humana
e no mundo segundo a vontade original de Deus. Enquanto ensina acerca da
distingdo entre o estado de pecado do homem — um terceiro momento, e seu
estado original quando criado por Deus, Calvino apresenta esta peculiar distingao

representativa do momento em que a raca humana foi criada:

“Deste conhecimento ha dois ramos, a saber, o
conhecimento do homem conforme originalmente foi criado, e o
conhecimento da condicdo do homem desde a queda de Adao
(...). Pois antes de tratarmos do estado miseravel ao qual o
homem caiu, vale a pena lembrar-nos daquilo que ele era

originalmente (...). “(CALVINO, 1984, p. 80)

Aprofundando o entendimento do tema, Calvino esclarece a
singularidade do estado original do homem na criacao: “(...) ao passo que o
verdadeiro conhecimento de si mesmo consiste em conhecer os poderes e
privilégios que Deus nos deu na Criagdo, como também a condigdo miseravel a

qual fomos reduzidos pela queda de Adéao.” (CALVINO, 1984, p. 105)

Aspecto fundamental também, do Calvinismo em relagdo ao mundo do
homem é sua percepcado de que nem tudo requer ser redimido como se nada de
bom carregasse em si; pois ha humanidades e artificios do agir do homem que
conseguem ser construidos a luz da boa vontade de Deus, mesmo a partir da
premissa basica que afirma estar o homem distante e contrario ao plano original

do Criador.
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“Atribuir ao homem cegueira total que nao lhe deixa
inteligéncia alguma, ndo € apenas contrario a Palavra de Deus,
mas também contrario a experiéncia e ao bom senso (...
Lembremo-nos, portanto, desta distincdo: o conhecimento de
assuntos terrestres € uma coisa, o conhecimento de assuntos
celestiais é outra. Por assuntos terrestres quero dizer os que se

referem a vida presente (...).” (CALVINO, 1984, p. 112)

Calvino adverte que a situacdo de rebeldia do homem para com o
Criador nao afasta da existéncia humana a acao providencial de Deus a fim de
manter a continuidade e a vivéncia da humanidade - é a Graca Comum divina que

permanece sobre todos os homens e suas acdes nesta vida.

“Visto que o homem por natureza é de disposicao
social, esta inclinado pelo instinto natural a estimar a sociedade e
a conserva-la (...) Além disso, todos nés temos alguma aptidao
para aprender as artes liberais e mecanicas; e esta é outra prova
do vigor da mente humana (...) E embora a razdo seja uma
béncdo comum que é outorgada a todos néds, cada um deve
reconhecer que sua participacao nela € um favor especial que

Deus Ihe conferiu.” (CALVINO, 1984, p. 112 - 113)

Segundo Knudsen, as artes liberais e as ciéncias exatas eram
percebidas com premissa positiva pelo Calvinismo, ao contrario de outros
movimentos religiosos cristdos que as afirmavam totalmente renegadas ou
inicialmente percebiam-nas negativamente. Nesta perspectiva, por exemplo, a

cultura do homem nao apenas se permitia ser redimida e também continuar sendo
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sua cultura - pois ndo se nega ao homem a vivéncia de suas humanidades
enquanto este busca sua santidade; como ainda, tornava possivel a observagao
da cultura existente como possivelmente boa em certos aspectos - um passo e
tanto enquanto premissa de movimento religioso que busca resgatar a pureza

religiosa em tempos de crise.

A luz da Reforma Protestante enquanto movimento de transformagéo
social a partir do cristianismo ocidental, que se desenvolveu em paises diversos e
com liderancas multiplas, & preciso perceber que esta peculiar doutrina do
reformador Jodo Calvino, enxergando integralmente a vida humana, individual e
social enquanto passivel de ser vivenciada na presenca de Deus; nao resulta em
grave conflito doutrinario, por exemplo, com o iniciador da Reforma, Martinho
Lutero. Tal reflexdo acerca das diferentes posturas entre os reformadores mais
conhecidos apresenta-se no pensamento de Biéler, a partir de obra sua: A Forca
Oculta dos Protestantes, enquanto diferenca de énfase apenas, que acontece,
inicialmente, em razdo do momento histérico, tanto religioso quanto social, com
que cada um deles se deparou e, portanto, buscou responder, a luz da lideranca

que individualmente personificaram.

Quando a Reforma Protestante resgata da mensagem do Evangelho de
Jesus a possibilidade do homem relacionar-se diretamente com Deus, e isto
através de conquista gratuita oferecida pér Deus ao homem; as consequéncias
deste fato na vida da sociedade se fardo presentes tanto através do olhar de
Lutero quanto de Calvino. Porém, enquanto Lutero desbravou na leitura biblica e

expOs os versos da Palavra de Deus que anunciavam o evangelho da justificagao



33

pela fé - movendo individuos pessoalmente a Deus — ndo mais institucionalmente;
Calvino observa estes individuos ja agora em relagdo pessoal perante Deus, e
sobre este fato escreve teologicamente - refletindo e descrevendo as
possibilidades e compromissos das mudancas que diante deles surgem: as

concernentes a vida em sociedade.

Dentro deste entendimento teoldgico acerca da criacdo do mundo e do
ser humano, o tedlogo Joao Calvino expde as amplas possibilidades de vivéncia
cristd ao professo reformado, perfazendo uma experiéncia religiosa dentro do
mundo que resultara naquilo que Henri Hauser denominou de "secularizacao do
sagrado”" e, que, segundo Mcgrath, "envolvia trazer toda a esfera da existéncia
humana para dentro do ambito da santificacdo divina e da dedicacdo humana."
(2004, p. 250). Eis o aspecto relevante e fundamento da doutrina calvinista que
oportunizou ao cristdo protestante uma acdo ativa no mundo, a qual ira se
desenvolver enquanto ética de conduta através da crenca da vocacdo — o
chamado de Deus ao homem para uma vivéncia no mundo a partir dos propdésitos
do governo do Criador, e que se faz realidade social através do trabalho

profissional do cristéo.

Isto porque o reformador Jodo Calvino ira refletir acerca deste momento
virtuoso da criagéo original do homem, observando igualmente sob olhar positivo
muitas de suas consequéncias — pois toda a vivéncia relacional do homem, bem
como suas capacitagdes para um bom e eficaz existir da espécie na criagao, sao
potencial e possibilidades a ele entregues originalmente pelo Criador. De tal forma

que as humanidades desenvolvidas pelo ser em sua cultura e trabalho, ndo sao
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uma obra declarada malditas a luz do sagrado pelo calvinismo; em contrario,
oportunizam uma devocional acado intra-mundana do homem, que ja4 nao a
vivencia nem contra nem separadamente de Deus. Pois de Deus o homem
recebeu a oportunidade e o talento para existir no mundo enquanto ser que

constrdi uma vivéncia criativa e rica em suas humanidades.

Portanto, segundo seu entendimento acerca da criacdo do homem é
que Joao Calvino ira propor uma valida redencao de toda a vida social humana.
"Contudo, o Calvinismo validava o mundo com a finalidade de domina-lo, dirigindo-
se as suas situacdes especificas, em vez de se deliciar em especulacdes
abstratas." (McGRATH, 2004, p. 249). Ao observar esta proposta que concretiza a
relacio do homem com Deus dentro da sociedade, enxergamos nas
consequentes acdes cotidianas que Ihe seguem, a edificacdo de uma conduta
moral que se organiza a partir da religido. Na unido deste conceito que abarca o
mundo enquanto campo de fé e prioriza a sociedade para o exercicio dos
mandamentos religiosos, denotamos a origem de uma ética protestante
especialmente ativa no mundo, ja que “um cédigo de ética, portanto, € uma
explicitacao dos principios éticos de um grupo e sua aplicagao pratica na conduta
do individuo no seio de uma determinada comunidade.” (DE LIBERAL, 2002, p.

66)

Etica cotidiana a partir do chamado divino que se apresenta a nés tanto
como orientagdo como também enquanto rumo vivencial: “E também nosso dever
observar diligentemente que Deus ordena que cada um de nés leve em conta a

sua vocacao em todas as acdes de sua existéncia.” (CALVINO, 2006, p. 224)
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Pois, enquanto uma acao de governo do Criador sobre a vida do homem através
de sua providéncia, Deus deseja orientar a existéncia humana adiante dos muitos

projetos vazios que podem levar a inquietacao e insatisfacao:

“Por isso, para que nao compliguemos tudo por
nossa temeridade e loucura, ele ordenou a cada um o que fazer,
estabelecendo distingdes entre posigdes ou estados e diversas
maneiras de viver. E, para que ninguém ultrapasse levianamente
0os seus limites, deu a tais maneiras de viver o nome de

vocacgoes.” (CALVINO, 2006, p. 225).

Assim, toda a vida terrena do homem, todos o0s seus papéis sociais e
relacionamentos em cada situacdo e oportunidade de sua existéncia, coordenam-
se a acgao de providéncia pela qual Deus governa e mantém em curso a vida no

planeta:

“E suficiente que saibamos que a vocacdo de Deus é
como que um principio e fundamento baseados no qual podemos
e devemos governar bem todas as coisas (...) Além de tudo
mais, se nao tivermos a nossa vocagdo como uma regra
permanente, na&o podera haver clara consonancia e
correspondéncia entre as diversas partes de nossa vida.”

(CALVINO, 2006, p. 225)

Calvino desenvolve os fundamentos acerca da vocagao do cristdo para
a vida em sociedade em seu ultimo livro das Institutas — IV, no capitulo 17, com o

titulo Sobre a Vida Crista. Importante resgatar que no capitulo anterior, ao versar
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acerca do governo civil, e salientando que este se estabelece divinamente na
comunidade dos homens através das ordenancas ao Estado Politico, o reformador
estabelece especial valor a vocacdo quando do estabelecimento deste governo
civil segundo a providéncia divina; o qual se personaliza também a partir de um
chamado de Deus aos homens: “Bem, ha trés partes. A primeira € o magistrado,
que € o guardiao e o mantenedor das leis. A segunda é a lei (...) A terceira é o
povo, que deve ser governado pelas leis e obedecer ao magistrado.” Ainda acerca
da relevancia deste chamado vocacional ao homem para assumir a autoridade
delegada por Deus ao Estado Politico, afirma Calvino: “Nao se deve, pois, ter a
menor duvida de que o poder civil € uma vocagdo nao somente santa e legitima
diante de Deus, mas também deveras sacrossanta e honrosa entre todas as

demais.” (p. 145, 148, 150)

Conquanto em diferentes regimes de governo, um sobre todos os
homens a partir dos governos civis e outro sobre os cristdos a partir da igreja, o
sagrado chamado de Deus aos homens para assumirem suas posicdes na
sociedade revela do uno principio divino da vocacdo, iguais conseqléncias
sociais. Ao unir magistrados e principes a todo e comum trabalhador, Calvino
resgata da biblia a dignidade de todos os homens, orientando a todo ser um outro
reconhecimento social, pois seu valor origina de perspectiva superior — 0 chamado
de Deus ao homem para com Ele trabalhar no mundo: “Se seguirmos fielmente
nosso chamamento divino, receberemos o consolo de saber que ndo ha trabalho
insignificante ou nojento que nao seja verdadeiramente respeitado e importante

ante os olhos de Deus.” (CALVINO, 2001, p. 77)
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A perspectiva vocacional é o fundamento que permitira ao homem
participar conjuntamente da obra de Deus para a criacdo, quando entdo o homem
se percebe em suas atividades cotidianas como um participe e co-agente do
Criador, pois o agir de Deus a fim de bem governar e orientar a vida humana
convoca os homens tanto a reconhecerem que d’Ele vém suas aptidoes quanto a
se perceberem por Ele convocados a funcdes e atividades com propdsito comum
e dignificante: o de bem regular a vida dos homens em sociedade - obra constante
de Deus a qual o homem é convocado a participar, nela atuando através de sua
profissdo: “Desse modo de entender e de agir nos resultara esta singular
consolagao: ndo ha obra, por mais humilde e humilhante que seja, que nao brilhe
diante de Deus e que nao lhe seja preciosa, contanto que a realizemos no servico

e cumprimento da nossa vocacao.” (CALVINO, 2006, p. 225)

Segundo Calvino, este trabalho de Deus no mundo ao qual o homem se
associa através de sua vocacdo, tornando-o digno em quaisquer atividades,
necessita primariamente ocorra uma acao redentora de Deus em relacdo aos
ideais do homem: “Pois bem, a ordem da Escritura da qual falamos consiste em
duas partes. Uma visa imprimir em nosso coragdo o amor pela justica (...). a
Escritura tem muitas razbes excelentes para inclinar o nosso coragdo ao amor
pela retidao” (2006, p. 178) O padrao desta vocagao enquanto missdo conjunta e
oriunda de Deus, claramente se estabelece: “Acresce que, para nos despertar
mais vivamente, a Escritura nos demonstra que, assim como Deus em Cristo nos
reconciliou consigo, assim também ele o constituiu em exemplo e padrdao ao qual

devemos amoldar-nos.” (CALVINO, 2006, p.179)
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Dai aprendemos que precisamos converter a Deus e bem transformar o
nosso coracao e valores morais, pois nosso chamado é para trabalhar
conjuntamente ao trabalho santo que Deus esta fazendo — ndo se trata
simplesmente de abracar uma ocupagao na ordem social e econbémica a fim de
que a sociedade progrida, mas sim, de assumir na comunidade dos homens a

bendita acdo que o Criador esta realizando:

“Que fundamento seria melhor para comegarmos do
gue admoestar-nos no sentido de que devemos ser santificados
porque o nosso Deus € santo. (...) Por isso a Escritura nos
ensina que esta é a finalidade da nossa vocacao, finalidade a
qual devemos estar sempre atentos, se queremos responder

positivamente ao nosso Deus. “ (CALVINO, 2006, p. 178, 179)

O segundo aspecto da ordem que Deus esta a estabelecer no mundo
social, conjuntamente aos homens, vocacionados que sao a implementar certos
propositos divinos a partir de suas vidas profissionais; surge do principio que
afirma ndo devermos mais buscar “as coisas que nos agradam, mas as que
agradam a Deus e que se prestam para exaltar sua gléria. (...) Porque, quando a
Escritura nos proibe preocupar-nos particularmente com nds mesmos, nao
somente elimina do nosso coragédo a avareza, (...) mas também quer extirpar de
nds toda ambicéo e apetite de gloéria humana e outros males ocultos.” (CALVINO,

2006, p. 185)

Jodo Calvino procura instruir os homens acerca dos perigos que

rondam a humanidade quando esta imagina poder associar-se a Deus a partir
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somente de atos externos — sem transformacgao de carater, imaginando serem 0s

propdsitos divinos possiveis de realizar a partir do natural esforco humano:

“O primeiro passo, é, pois, que nos afastemos de nés
mesmos a fim de aplicarmos todas as forcas de nossa mente ao
servigo de Deus. Chamo servigo ndo somente o que consiste na
obediéncia a Palavra de Deus, mas também aquele pelo qual o
entendimento do homem, despojado de seus proprios
sentimentos, converte-se inteiramente e se sujeita ao Espirito de

Deus.” (2006, p. 184)

7

A vocacao do cristdo ao trabalho € um chamado com propdsito de
aprofundar e amadurecer o relacionamento do homem com Deus, por isso, a
manutencdo de nosso orgulho natural ja de inicio impedird reconhecamos que
estamos, extraordinariamente, na presenca do Criador. “Devemos notar que a
abnegacao ou renuncia de nés mesmos em parte visa ao bem dos homens, na
verdade principalmente, visa a nossa relacdo com Deus.” Se ndo enxergamos o
Criador quando de nosso chamado, menos ainda perceberemos o propdsito social
de nossa vocacao. Pois ao nos tornarmos agentes de obras do governo divino
sobre a sociedade dos homens, o0 que se requer é a derrocada de nosso orgulho
para com Deus e o proximo, pois, caso contrario, as capacidades e bens a nos
entregues pelo Criador nesse processo de associacao secular jamais renderao os

fins destinados a comunidade dos homens.

“‘Quéo dificil € cumprir o dever de trabalhar pelo

proveito do préximo! Se ndo deixarmos de lado a consideracao
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de ndés mesmos e nao nos despojarmos de todo afeto ou
interesse carnal, ndo conseguiremos fazer nada nessa esfera.
Porque como havemos de cumprir os deveres que o apdstolo
quer que cumpramos Com amor, se nao renunciarmos a noés

mesmos (...)” (CALVINO, 2006, p. 188)

Enquanto inicia o esclarecimento a boa e eficaz utilizagdo das riquezas
adquiridas através do labor profissional, Calvino ressalta o principio base a ser
visualizado e compreendido em sua esséncia superior a fim de prover o correto
destino social as mesmas: “Ora, se os dons de Deus nos sao finalmente
santificados, ap6s os havermos consagrado de nossas maos, certamente se vé
que é um abuso condenavel negligenciar a referida consagracao.” (2006, p. 189).
Nao ha vocacéao cristd sem consagracao pessoal a Deus! O processo nem se
inicia posto que a relacdo do que chama perante o que responde ndo acontece em
seus passos primarios. Quando o homem se presta entregar a Deus seu coragao
para a necessaria transformacdo de carater, enquanto visualiza e inicia a
dedicacdo das riquezas alcancadas com seu trabalho, requer assim atue segundo
um mesmo e supremo proposito: efetivamente associar-se ao Criador para entao
conjuntamente se unir a obra que Deus tem governado para com a sociedade dos
homens — pois os dons de Deus somente sdo santificados apds os havermos

consagrado.

Isto porque é preciso estar disposto ao Criador de alma e corpo, a fim
de que a relacao moral perante os homens subsista integralmente a partir desta

feliz edificacdo da relacdo espiritual do vocacionado junto de Deus. Pois a
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vocagao somente se realiza em processo de interacdo entre Deus e os homens.
Portanto, processo espiritual em meio ao social, de intengao religiosa a edificar no
mundo um estado e situacdo a partir do sagrado. E assim que a vocagao crista ao
trabalho revela o cerne de sua existéncia: desde que a relagdo do homem diante
do Criador mantenha a todo instante, a supremacia da Pessoa de Deus e seu

controle sobre toda a relacédo vocacional proposta.

Segundo Calvino, “quando as riquezas dominam no homem, Deus é
despojado de sua dominacao.”. Mas, porém, “aquele que, obedecendo a Deus,
ndo é escravo das riquezas, deles pode usar na fé.” (apud BIELER, 1990, 421,
417). A compreensao deste fato essencial e a resposta continuada do homem ao
bem resguardar sua relacdo com a Pessoa de Deus, em sua consciéncia e
vontade, provera a oportunidade de bem demonstra-la em sua realidade de
consagracao sacro-social, quando da dedicacdo dos bens ao proveito e
necessidades comuns aos homens: “Visto, pois, que o bem que podemos fazer
nao pode subir a Deus, como diz o profeta, devemos pratica-lo em favor dos seus

servos que vivem neste mundo.” (CALVINO, 2006, p. 189).

Antes de partirmos ao desenvolvimento primordial da conduta
protestante concernente ao uso das riqguezas em nossa realidade social — o bem
comum da sociedade materializado no tocante ao préximo; importa recuperar em
Calvino a origem de toda aptiddo e bens do homem, pois da objetiva acdo do
Deus criador em seu governo de providéncia e sustento sobre os homens,
reconhecemos e aprofundamos o entendimento da associacao divina de nossa

vocacao. Segundo Biéler, “O designio de Deus, em nutrindo o homem, nao é
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apenas prover-lhe as meras necessidades materiais. Visa a um fim espiritual.
Através do sustento, Deus se faz conhecer a criatura, revela-se a ela como o
Criador.” (1990, p. 410) Através do chamado a construirmos com Deus seus
propdsitos na sociedade dos homens, somos instados a um necessario
relacionamento intimo em nossa alma e integral em nosso corpo e espaco social,
exatamente porque Deus esta se revelando e fazendo-se conhecido de nés
conforme vivenciamos esta associagcdo com Ele. Nao ha conhecimento de Deus
nem de sua realidade a ndo ser que as experimentemos — e somente o faremos
vivendo com Deus. Calvino: “Quando somos abastecidos de pao de que somos
sustentados, de mister é que reconhecamos que isso nos provém da pura
bondade de nosso Deus...” (apud BIELER, p. 410). Porém, a associagcdo com
Deus na vocagéo prové muito mais conhecimento de Deus do que somente o

perceber de sua bondade.

Em verdade, Deus deseja adentrar a todos os reconditos da existéncia
pessoal e social do homem a fim de manifestar ndo somente seu aprego por
nosso estado atual de vivéncia neste mundo, mas especialmente, ir revelando e
tornando conhecida em nossa realidade o que d’Ele podemos aguardar para a

vida eterna:

“A bom direito, pois, o Profeta adverte aos fiéis de
qgue recebem ja certo fruto de sua integridade, quando Deus lhes
propicia seu alimento, abengoa-nos na mulher e na prole, e
condescende até o ponto de tomar-lhes cuidado da vida, mas

louva ele a presente graca de Deus com esta intengao: fazé-los
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correr mais alegremente a sua herancga eterna.” (CALVINO, apud

BIELER, p. 412)

A partir deste olhar a vida plena na eternidade com Deus é que se
constr6i em valor a atual associacdo que a Ele nos aproxima nossa vocagao
profissional: “Entrementes, que Deus nos chama diretamente para com o céu e
nos eleva o espirito para com a vida espiritual, que aquilo que Sao Paulo nos diz
nos basta, a saber, que nao somente a esperanca da vida vindoura, mas também
da vida presente, dada nos é para o temor de Deus, ou a piedade.”(CALVINO
apud BIELER, 1990, p. 413) O real temor a Deus somente ira se edificar em nossa
alma a partir do instante quando mais integralmente com Ele nos relacionarmos, o
que muito se dara a partir da necessaria consagracao de nossa vida material a
gue convoca nossa vocacao. Este é o chamado divino que igualmente viveremos
de forma digna, somente a partir do conhecimento da honra devida a Deus pelo

gue clama nossa associagcao a seus designios.

Portanto a vocacéao crista faz-se o desafio que busca estabelecer na
vida profissional do homem este senhorio de Deus, tendo em vista o
amadurecimento de seu ser, oportunizando tanto ensino de humildade para com
Deus quanto de quebrantamento do orgulho visando seu relacionamento com o
proximo: “Se desejamos refrear nossas paixdes, devemos recordar que todas as
coisas nos tém sido dadas com o propdsito de que possamos conhecer e

reconhecer o seu autor.” (CALVINO apud HERMINSTEN, 2006, p. 71)
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Somente a consagragao do coracdo do homem a Deus é que provera a
renovacao de seu carater rumo aos propésitos divino prescritos a sua conduta
cristd na sociedade. Por isso, o Criador institui o sabado, o descanso do homem, a
fim de que ache em sua agenda tempo de relacionamento com Deus — o qual lhe
serd por oportunidade de transformacado: “Os fiéis devem descansar de suas
atividades proprias a fim de deixar Deus neles agir.” (CALVINO apud BIELER,
1990, p. 516). Conquanto nao estejamos ainda a tratar diretamente das praticas
morais com que o homem devera reger suas relacbes econdmicas, visualizamos
ja fruto pratico do Sabado de Deus no cotidiano dos homens, pois ensina aos
patrées que todo homem requer se reconheca seu tempo de descanso. E Calvino
quem identifica tal valor transformador da sociedade, conforme o Criador quis nos
oferecer: “Quis Ele dar um dia de repouso aos servidores e a gente que trabalha
que estao sob poder de outrem (...) a fim de que aos servidores e operarios seja

dada folga de seu labor.” (apud BIELER, 1990, p. 518).

“Portanto, para nos orientarmos na pratica do bem e
das agdes humanitarias, adotemos esta norma: de tudo o que o
Senhor nos deu com o que podemos ajudar 0 Nosso préoximo,
somos despenseiros ou mordomos, sendo que teremos que
prestar contas de como nos desincumbimos de nossa

responsabilidade.” (CALVINO, 2006, p. 189).

Em compreensdo ao modo como o senhorio de Deus se estabelece na
relacdo do cristdo concernente ao uso das riquezas, volvemos nosso olhar ao

ensino da mordomia crista. Deste conhecimento localizado acerca da doutrina da
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Soberania de Deus enquanto regéncia de nossa relagdo de submissdo diante
d’Ele, é possivel extrair entendimento para visualizar os reais destinos atuais de

nossa vocacao profissional para com a sociedade dos homens.

O conceito calvinista de mordomia cristd € o aspecto doutrinario que
identifica nossas riquezas dentro da obra maior que Deus realiza no mundo. De
um lado, portanto, reconhecemos a autoridade e governo de Deus sobre as

riquezas em nossas maos. Calvino:

“Quando Deus nos envia riqguezas nao renuncia a sua
titularidade, nem deixa de ter senhorio sobre elas (como o deve
ter) por ser o Criador do mundo. (...) E ainda que os homens
possuam cada um sua porcdo segundo Deus os tenha
engrandecido mediante os bens deste mundo, nao obstante ele
sempre continuard sendo o Senhor e Dono de tudo.” Um
soberano senhorio divino sobre as riquezas em nossas maos
que requer, para sua efetivacdo, associemo-nos com Deus

através da consagracdo: (CALVINO apud BIELER, p 419)

“A que propésito, entdo, quer nosso Senhor que Sua Igreja seja
excelente acima de todo o mundo? E a fim de que domine Ele sé e tenha toda a
preeminéncia (...) E por isso impde-se diligentemente notar este fim, onde ele diz:
Tu Ihes consagraras as riquezas ao Senhor.” Isto se faz aguardando com os bens
em maos até que Deus bem nos oriente acerca de seu destino, pois a partir de
uma existéncia em estado natural de pecado, o homem somente se associa a

Deus através da mediacao de Cristo — aqui realizada através do ouvir do homem a
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ordem de Deus e entdo sair a pratica na forca de Seu Espirito. E mister
compreender que sem este ato de religacdo a Deus, a consagracado sequer inicia,
resultando assim que o homem faz uso proprio de seus bens, negando entao todo

o relacionamento a que propde sua vocagao.

Por isso, de outro lado, a mordomia cristd ndo somente avisa-nos que
Deus é o dono do que adquirimos, mas implementa o completo propésito divino ao
nos instruir acerca do correto e bom uso sagrado dos bens que fez Deus chegar

em nossas maos. Calvino:

“Nada possuo sendo da mao de Deus; e onde haja
eu de ver falta ou indigéncia, impde-se que, segundo minha
possibilidade, socorra eu aos que se acham em necessidade (...)
gue ninguém seja tido como separado, antes, pelo contrario, que
saibamos que Deus misturou os ricos e os pobres, uns por entre
0s outros, a fim de que tenhamos ocasido de fazer o bem.”

(CALVINO apud BIELER, 1990, p. 419)

Resultando em que, na visdo calvinista conforme Biéler, “consagrar a

riqgueza a Deus é pb-la a servico do préximo”.

Conscientes de que somos depositarios dos bens de Deus em tudo que
nos chega as maos, volvemos nosso olhar para uma redencdo que o Criador
deseja fazer no mundo, iniciando no coragao do cristdo, mas com vistas a ordem
social: Calvino assevera: “Segundo o Evangelho, todo ser é promovido a liberdade

espiritual pela Redencado de Jesus Cristo, e esta liberdade deve expressar-se
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também na condig¢do politica e social da pessoa humana.” O propésito de Deus
observa a ordem social como um organismo que ira abencoar, regendo sua
existéncia tanto a partir do Estado como igualmente a partir da Igreja e dos
cristdos: “Em permanecendo fiel ao Evangelho (..) ndo cessa a Igreja de exercer

seu ministério de regeneracéo da sociedade.” (apud BIELER, 1990)

Esta perspectiva é essencial ao entendimento da vocacao ao secular
que Deus orienta aos cristaos, pois a intencdo nao é apenas bem fazer progredir o
relacional comum dos homens, mas sim, manifestar a vontade e valor de Deus a

sociedade enquanto organismo comum de vivéncia da humanidade.

Quando o homem adentra as relagdes sociais enquanto um
subordinado de Deus convocado a com seu labor e riquezas construir uma
sociedade organizada, isto significa ndo somente que a faga progredir, mas sim,
exemplarmente, que a edifique em sua estrutura a tornar-se o que Deus lhe
idealizou enquanto organismo — um estado de vivéncia solidaria para o bom

proveito de todos os homens que lhe participam:

“Ainda mais, a industria com que exerce cada um seu
cargo, e a propria vocacgao, a capacidade de bem dirigir, € outras
gragas, sdo como mercadorias, porquanto o fim e o uso lhes é
que haja natural comunicacdo entre os homens.” — “(...)
nasceram os homens uns para os outros, que devem manter
mutua comunicagdo entre si para a preservagdo do género

humano.” (CALVINO apud BIELER, 1990, p. 316)
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O conselho de Deus é que as riquezas sejam de tal maneira
relacionadas a vida de todos os homens para seu comum bem, de forma que
verdadeira solidariedade social se estabeleca entre eles — eis o propésito de
integracao social das riquezas, a luz da mordomia cristd enquanto seu viés
secular, quando do chamado vocacional ao homem para que atue dignamente
junto a Deus em seu modo de vida: Calvino: “Esta é a fonte de que todo o resto
depende, a saber, que esteja cada qual contente com sua vocacao, que a siga,
que nao esteja inclinado a buscar outra. Vocacao no Espirito significa um estado e

maneira de viver legitimos (...).” (apud BIELER, 1990, p. 348)

Calvino, ao descrever o alvo final da obra de redencao de todo o
mundo, reflete acerca do fim dos estados atuais de organizacdo do cosmos; isto
ocorrendo somente porque na eternidade ndo mais havera corrupcao das relacoes
humanas. Nisto refletir, apresenta igualmente a amplitude e propdsito do atual
projeto de Deus para a sociedade: “os poderes legitimos e ordenados de Deus
nao mais terdo razdo de ser e serao supressos, assim como todas as
desigualdades sociais.” (apud BIELER, 1990, p. 352) Nesta final ocasido, em que
0s propositos de redencao da criagdo serdo integralmente visualizados pelos
homens, ocorrera igualmente a esséncia relacional que Deus tem propédsito de
fazer ver ao homem desde ja quando de seu instituir do chamado a vocacao
secular do cristdo. Calvino: “Assim, confundir-se-ao a Igreja e a sociedade, todos
terdo reencontrado seu verdadeiro fim: viver para a gléria de Deus em Sua

comunh&o e sob Seu dominio.
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“Da propria ordem da criagao aprendamos que Deus opera por meio de
Suas criaturas.” (apud BIELER, 1990, p. 353, 308 — 309) Quando o homem
descobre que suas aptidoes e oportunidades sao tanto governadas pelo Criador,
quanto igualmente estdo a servico dos propositos divinos; visualiza entao, no seu
pessoal e especifico chamado a vocacao secular, a maneira efetiva em que ira

partilhar do governo de Deus perante a criagao.

Acerca desta integracdo do trabalho do homem a obra de Deus no
governo da sociedade, esclarece Calvino: “Se, pois, a providéncia de Deus
encorpora em sua operagao as causas segundas da propria natureza, com razao
quao mais forte associara a obra do homem, estabelecendo-lhe real

responsabilidade.”

“Observa-se quando os homens trabalham, observa-
se quao diligentes sejam, se tem expediente e habilidade, a isso
se observa (...). Ora, a tudo isso responde Moisés, dizendo:
ainda que trabalhem os homens, que se esforcem (...) nada ha
para que Deus seja privado de Sua honra. E por que ? Quem é
que aos homens da a prudéncia, a destreza do corpo, a for¢a
para trabalhar, as aptiddes, e os meios, ndo é Deus que tudo pde

em suas maos?” (CALVINO apud BIELER, 1990, p. 522)

Assim, é mister perceber que 0 homem que se reconhece recebendo do
Criador os bens que conquista, convocado ainda ao dever de assumi-los em
mordomia e cuidado, e devendo movimenta-los no projeto de construcdo de uma

sociedade digna de Deus; tais tarefas efetivamente realizard na sociedade, ao



50

passo que observe ser em seu trabalho e nas relagdes econémicas a ele inerentes
que tal chamado divino deve-se bem construir: “Se a providéncia de Deus usa a
atividade do homem, determinando-lhe o trabalho — a obra do homem sendo um
dos instrumentos do grande labor de Deus (...)."” (BIELER, 1990, p. 311) Tal
perspectiva de ministério ressalta Calvino aos homens quando Ihes orienta acerca
da responsabilidade de seu trabalho diario: “Assim, pois, lembre-se cada um de
que foi criado por Deus a fim de trabalhar diligentemente e de entregar-se a sua

tarefa (...).” (CALVINO apud BIELER, 1990, p. 522)

O trabalho profissional do homem e sua atuagcdo econbémica na
sociedade sao assim interligados ao governo de Deus para bem ordenar toda a
criacdo — aqui identificada em seu aspecto de organizacdo da comunidade dos
homens. Quando o homem apreende esta benigna realizacdo de Deus na criacao
e, submisso ao Criador atua socialmente conforme os valores e propésitos divinos,
entdo trabalha respondendo eficazmente a sua vocagcao, abandonando o ato de
trabalhar que tem valor em si préprio e que tanto afasta o0 homem de Deus quanto
de suas benesses divinas distribuidas em todo este projeto. Biéler: “Na medida
em que o trabalho toma o lugar de Deus, absorve toda a existéncia (...) esta ele
voltado ao fracasso (...). Na medida, ao contrario, em que o trabalho é relacionado
com Deus, na fé e na obediéncia, € ele acompanhado de béngéo.” (1990, p. 527)
Quando o homem adentra sua vida secular e assume suas fungdes de trabalho,
enxergando a realidade do que Deus esta construindo e associando-se a Ele de
forma integral, entdo observara que seu labor, simples que seja no cotidiano,

assumiu realidade nova, provendo-lhe ainda satisfagcdo outra. Calvino: “Em
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contraposicao, aqueles que descansam no Senhor sdo assegurados de que seu
labor prosperara, pois que deles se diz: a béngdo do Senhor esta sobre as maos

daquele que trabalha (Salmo 127).” (CALVINO apud BIELER, 1990, p. 527)

Ao trabalhar em seu cotidiano social perante Deus e a partir de seus
mandamentos obrar valores de solidariedade a economia humana, o homem ira
submeter aos propédsitos do Criador a esfera em que atuar, provendo a
comunidade dos homens, entdo, seu fim destinado. Calvino: “E a este dominio
sobre a natureza e a soberania sobre a matéria que deve tender todo o labor da
sociedade (...) a que fim sdo produzidos frutos de tantas espécies (...) senao para
uso e conforto de todos os homens.” (apud BIELER, p. 313). O chamado do
homem ao trabalho somente sera real vocacao de Deus quando sua obra pratica
vincular-se do inicio ao fim aos conselhos e destinos que o Criador esta
constantemente governando em meio a sociedade dos homens — a assisténcia ao
proximo, o bem comum de todo homem. Calvino: “E dai coligimos a que fim foram
todas as coisas criadas: é que nada falte aos homens, em todas as situacoes e

passos de sua vida.” (apud BIELER, p. 314)

“Eis, ademais, em que condicdo Deus pde os bens
na mao dos ricos: é a fim de que tenham oportunidade, e recurso
também, para vir em ajuda ao préximo que esteja em
necessidade. Em suma, esta humanidade deve ser guardada
entre nés, que aquele que dispde de qué, de sua abundancia,
prodigalize ao proximo; embora ndo haja aqui uma taxa ou

tributo, impde-se que pense cada qual que é sob esta condicao
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que Deus I|he deu trigo e vinho, que deles dé liberalmente
aqueles que deles tem falta e caréncia (...) Eis, pois, uma

equidade que Deus aqui infunde, a fim de que saibamos que, se

\

Deus nos deu bens que excedem a nossa utilizagdo, ndo
devemos ser excessivamente avaros quanto a eles, pelo
contrério, que todos quantos deles carecem sejam, de qualquer

forma, aquinhoados.” (CALVINO apud BIELER, 1990, p. 429)

No propésito de ndo deixar duvidas acerca do significado da vocagao
em exercicio de fé no trabalho profissional, mesmo ap6s explicitar a relacao de
mordomia as riquezas, bem como o alvo de seu uso para salvaguarda da
existéncia dos homens; Calvino particulariza em meio a sociedade os papéis e
funcdes que o governo de Deus esta gerenciando na vida do homem, a fim de
tornar clara e indubitavel sua real intencdo ao convoca-lo como servo seu ao
mundo: “Ensinados que somos que 0s ricos receberam maior abundancia, com
esta condicao, que sejam ministros dos pobres, a dispensarem os bens que foram
postos nas suas maos pela bondade de Deus.” — Biéler desenvolve o que Deus
define acerca da funcédo de seus vocacionados assistentes, bem como esclarece
sobre o propdésito da geréncia que lhes designou: “Estes termos, ministro, lugar-
tenente, oficial, ressaltam bem, de um lado, o regime de mutua comunicacao dos
bens materiais que Deus tem o propésito de estabelecer entre os homens no seio

da sociedade (...)". (1990, p. 429)
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A expressao que Calvino utiliza aos chamados por Deus a servi-Lo em
suas vidas profissionais, bem revela o entendimento de conduta que pretende
ensinar quando desenvolve esta doutrina da vocacdo — ministros dos pobres 0s

chama:

“Ensinados que somos que 0s ricos receberam maior
abundancia, com esta condicao, que sejam ministros dos pobres,
a dispensarem os bens que foram postos nas suas maos pela
bondade de Deus.(...) Todos os ricos, entdo, quando tem o que
de que fazer o bem, certo é que ai estdao como oficiais de Deus e
que fazem o que lhes incumbe, isto €, ajudar o préximo na vida.”

(CALVINO apud BIELER, 1990, p. 429).

Calvino: “Ainda que tenhamos toda sorte de bens em grande
abundancia, ndo temos, entretanto, nada senao pela s6 béncao de Deus, uma vez
que s6 ela nos ministra tudo o de que temos necessidade.” (apud BIELER, 1990,
p. 430). Ao cristao cabe refletir acerca da origem divina dos talentos pessoais que
Ihe oportunizam certa profissdo, bem como do gerenciamento dos ganhos que
com estes adquire, pois Deus esta Ihe definindo o que importa e lhe é esséncia de
conduta a fim de participar junto ao Criador do governo em providéncia
humanitaria que propds ao homem partilhar. Calvino: “Para bem servir a Deus, e
resistir a Satanas, aprendamos a contentar-nos cada um com a sua medida; € 0s
que sao ricos reflitam que tem obrigacdo muito maior, e que terao de prestar

contas dos bens que Deus pds em suas maos.” (apud BIELER, 1990, p. 432)
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“Pér o coracdo nas riquezas significa mais que
simplesmente cobicar a posse delas. Implica em ser arrebatado
por elas a nutrir uma falsa confianca. (...) E invariavelmente
observado que a prosperidade e a abundancia engendram um
espirito altivo, levando prontamente os homens a nutrirem
presuncdo em seu procedimento diante de Deus, e a se
precipitarem em langar injuria contra seus semelhantes. Mas, na
verdade o pior efeito a ser temido de um espirito cego e
desgovernado desse género é que, na intoxicacao da grandeza
externa, somos levados a ignorar quao frageis somos, e quao
soberba e insolentemente nos exaltamos contra Deus.”

(CALVINO, O Livro dos Salmos, Vol. 2, p. 580)

Calvino preocupa-se especialmente com as regras que deverao
direcionar o uso dos bens terrenos disponiveis as maos dos homens. Reconhece
que bons servos de Deus, em observando o mau uso e desperdicio ao seu redor,
“‘querendo corrigir tdo grande mal, proibiram aos homens o0 uso de bens materiais,
a nao ser em caso de real necessidade.” Nesta atitude, porém, afirma o
reformador, “ataram as consciéncias muito mais apertadamente do que as obriga

a Palavra de Deus.” (CALVINO, 2006, p. 219).

Por isso mesmo, ao refletir acerca da boa utilizacdo dos bens terrenos,
Calvino ird tracar alguns principios que julga bom fundamento de ascese no
tocante as riquezas: “O primeiro principio a considerar é que, se os dons de Deus
sao dirigidos ao mesmo proposito para o qual foram criados e destinados, nao

podem ser utilizados equivocadamente.” (CALVINO apud HERMINSTEN, 2006, p.
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103). Buscar o equilibrio que o proprio Deus nos oferta, em sua sabedoria superior
que é distinta da nossa para regular esta nocao, sempre foi o parametro de
Calvino. Pretendeu sempre ordenar sua reflexdo e propor conduta relativa a
qualquer situacédo dentro dos limites do que a Palavra de Deus expde ao homem.
O equivoco, portanto, estd no uso distorcido, corrompido, mas jamais, ao uso

proprio de cada bem e fruto que tivermos em maos:

“O primeiro ponto que se deve adotar é que 0 uso
dos dons de Deus ndo € mau se limitar ao fim para o qual Deus
0s criou e os destinou, visto que os criou para 0 nosso bem, e
nao para o nosso mal. (...) Ora, se considerarmos o fim para o
qual Deus criou os alimentos, veremos que ele ndo s6 quis
prover a nossa necessidade, mas também ao nosso prazer e

recreacao.” (CALVINO, 2006, p. 219)

Calvino orienta ao homem este equilibrado bom governo dos bens e
frutos que tem a disposicao em seu cotidiano. Quao distante esta da visdo comum
religiosa que propde determinada ascese a distorcer a relagdo do ser humano com
as coisas da criagcdo e obras materiais do homem, desprezando assim tanto a

natureza de um como do outro. Calvino:

“Deixemos de lado, pois, essa filosofia desumana
que, ndo concedendo ao homem nenhuma utilizacao das coisas
criadas por Deus, a ndo ser por sua real necessidade, nao
somente nos priva sem razdo do fruto licito da benignidade

divina, mas também, quando aplicada, despoja o homem de todo



56

sentimento e o torna insensivel como uma acha de lenha.” (2006,

p. 220)

Duas preocupagodes revelam os limites da reflexdo de Calvino na busca
do equilibrio que Deus indica ao homem no trato com os bens terrenos: o
exagerado resguardo de uso através da proibicao de qualquer sensacgao e prazer,
préprios que sao a situacao que se deseja regrar; bem como, o0 uso desmesurado
que pode revelar dependéncia e também redundar em desperdicio impedindo ao

alcance dos propésitos de Deus. Calvino:

“‘Ainda que a liberdade dos fiéis com respeito as
coisas externas nao deva ser limitada por regras ou preceitos,
sem duvida deve regular-se pelo principio de se regalar o minimo
possivel (...) devem estar longe da intemperancga! - ,e guardar-se
diligentemente de converter em impedimentos as coisas que se
lhes tém dado para que Ihes sirvam de ajuda.” (apud

HERMINSTEN, 20086, p. 56).

lgual e fundamental atitude teve Calvino para com a usura — buscando
regrar atos extremos ou desprovidos de valor, governando-os para bom fim. Em
observando o reformador que a neutralidade ou o amaldicoar dos empréstimos a
juros nao refletia o ensino de Deus, desenvolveu o principio da utilizacdo do
capital a fim de gerar progresso econémico, permitindo-o em medida razoavel
como associacdo entre o investidor e o trabalhador — jamais visualizando a
profissdao de usurario, mas sim, a possibilidade de que este empréstimo ocorresse

e viesse a partilhar os lucros do empreendimento. Assim esclarece Wallace,
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negando ao calvinismo um espirito capitalista, afirmando serem outros os seus
propoésitos: “Certamente, ele aprovava o desenvolvimento do comércio e ele
esclarecia os pensamentos confusos dos homens a respeito do assunto da usura.”

(2203, p. 84.)

De tal forma que toda “ajuda” divina através dos bens terrenos visa
promover, tanto o conhecimento da Pessoa e propédsitos de Deus para a vida
eterna do homem; quanto ainda, servir literalmente de ajuda ao préximo — objetivo
direto material de uso dos bens terrenos no tempo atual, e por isso, caridade a se

resguardar pelo uso proficuo dos bens e riquezas.

“Portanto, ao fazer o bem a nossos irmaos e mostrar-
nos humanitérios, tenhamos em mente esta regra: que de tudo
quanto o Senhor nos tem dado, com o que podemos ajudar
nossos irmaos, somos dispensadores; que estamos obrigados a
dar conta de como o temos realizado; que nao ha outra maneira
de dispensar devidamente o que Deus p6s em nossas maos, que
se ater a regra da caridade. Dai resultara que nao somente
juntaremos ao cuidado de nossa prépria utilidade a diligéncia em
fazer o bem ao nosso préximo, sendo que, inclusive,
subordinaremos nosso proveito ao dos demais.” (CALVINO apud

HERMINSTEN, 2006, p. 55)

Ao finalizar este tépico da dissertacdo e em bom esclarecimento deste
que é o principal texto da pesquisa, pois busca revelar os elementos e a unidade

de associagcado que Joao Calvino visualiza ao descrever os valores de conduta do
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cristdo em sua atuacao na sociedade — a ética protestante calvinista; refletimos: a
vocacao do homem diante de Deus percebida como um chamado a bem conhecer
Seu Criador e assim junto dEle trabalhar na obra divinal dentro do mundo; o dever
e a responsabilidade declarados ao homem a fim de que possa bem assumir este
privilégio e oportunidade, tanto para a edificacdo de sua relagcdo com Deus, quanto
para trazer satisfacdo a sua existéncia atual; a devogcao enquanto lema no tocante
ao que homem alcance seu objetivo, a se realizar em conscienciosa atuacao no
trabalho, bem como no uso regrado e destino devido que der as riquezas que
possa ali adquirir; e finalmente, a boa ordenacao deste chamado santo do Criador
a fim de que, sim e verdadeiramente, toda sua vida e momento adentrem a este
plano magistral de bengado atual do mundo - ao qual o homem foi convocado néo
somente a ver e experimentar, mas especialmente, a junto de seu Senhor realizar:
tornar solidaria a humanidade a fim de que todo ser possa ser abastecido por tudo
que Deus tem derramado e provido aos homens a fim de que subsistam
dignamente no planeta. Eis assim, os argumentos basicos e valores fundamentais
de Jodo Calvino a fim de propor ao cristdo uma atuacéo religiosa em meio a

sociedade — A Etica Protestante no Pensamento de Jodo Calvino.

“Quando o Senhor nos abengoa, também nos
convida a seguirmos seu exemplo e a sermos levados para com
0 nosso proximo. As riquezas do Espirito ndo sao para serem
guardadas para ndés mesmos, mas sempre que alguém as
recebe deve também passa-las a outrem. Isto deve ter uma

aplicacao especial aos ministros da Palavra, mas também uma
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aplicacao geral a todos os homens, a cada um em sua propria

esfera.” (CALVINO, 2006, p. 221)

“Porém, Calvino percebeu que no periodo de
desenvolvimento comercial até a maior generosidade pessoal
ndo poderia garantir o bem-estar do pobre. (...) As ordenancas
que Calvino dispés em 1541 falam do “hospital comunitario” que
devia ser “bem mantido”, com comodidades disponiveis para o
doente e para o ancido que eram incapacitados de trabalhar,
com uma ala bem separada para as vilvas, para as criangas
orfas e outras pessoas pobres e com um abrigo para viajantes.
Além disso, “seria necessario também, tanto para os pobres no
hospital, quanto para aqueles que estavam na cidade que nao
tinham meio de sobrevivéncia, que um meédico e um cirurgido
fossem especialmente nomeados as expensas da cidade.”

(WALLACE, 2003, p. 82)

No terceiro e findo topico desta dissertacao, serao desenvolvidas certas
doutrinas e conceitos teolégicos de Jodo Calvino, a fim de que toda conduta
orientada neste capitulo enquanto edificacdo de uma ética protestante seja
adequadamente compreendida dentro da necessaria estrutura teoldgica

sistematizada pelo reformador.
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4 DOUTRINAS E CONCEITOS TEOLOGICOS

4.1. A GLORIA DE DEUS

"E muito importante estarmos consagrados e
dedicados ao Senhor, pois isso significa que pensamos, falamos,
meditamos ou fazemos qualquer coisa tendo como motivo

principal a gloria de Deus." (CALVINO, 2001, p. 29)

Dedicar o homem a Gléria devida ao Criador dos céus e terra faz-se
o principio supremo do ensino da Palavra de Deus para Calvino, o qual ele
admoesta aos homens a fim de que compreendam e entdao celebrem
corretamente. Embora a orientacdo surja em simplicidade de proposta e certa
clareza de pratica, o fato de que toda a vida em qualquer situacdo e todo
sentimento em qualquer profundidade devera ter por alvo tal celebracao, faz deste
propoésito um mundo de complexidades. O desafio de Calvino enquanto tedlogo e
pensador cristdo foi o de compreender tal assertiva bem como de pronuncia-la aos
homens, orientando-os devidamente acerca de como experimenta-la em todos os
aspectos de sua existéncia. Perceber a amplitude de seu alvo enquanto pensador
e escritor, e reconhecer que os resultados sao considerados satisfatérios diante da
academia teoldgica cristd, da-nos parcial idéia do valor de seus escritos e
reflexdes. Que assim facamos sem esquecer que o principio que desejou ministrar

também é o principio que o orientou a viver, e a escrever. Sempre!
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Enquanto exposicdo da Verdade de Deus revelada na Biblia, sua obra
As Institutas da Religiao Crista apresentam inicialmente o tema do conhecimento
de Deus e do homem, os quais sao relevantes a realidade humana dentro da
reflexao calvinista. Neste processo, dedicar a Gloria somente a Deus poderia ser o
titulo geral desta sua obra, pois o raciocinio do autor observa a razao da vida do
homem a partir de uma vivéncia somente debaixo da vontade e dos designios de
Deus. Quando a humanidade nao permanece na presenca de Deus nem na
pratica de seus principios e ao desenvolvimento de seus propdésitos, perdida e em

engano existencial se encontra.

Desenvolvendo este aspecto — Soli Deo Gloria, enquanto tema
aparente orientador da exposicao da verdade de Deus, Calvino ird escrever sua
obra de teologia organizada através de Quatro livros que compde a edicao
definitiva das Institutas, em 1559. Primordialmente, ja o primeiro assunto do livro |,
procura visualizar toda a percepcao humana a partir da observagao primeira a
Pessoa de Deus, o Criador. "A sabedoria verdadeira e substancial consiste quase
inteiramente em duas coisas: o conhecimento de Deus e o conhecimento de nds

mesmos." (CALVINO, 1984, p. 23)

Ao propor certa singularidade ao ser humano, enquanto aquele que
deve ser conhecido, como também aquele que ira conhecer a Deus, Calvino nao
retira de Deus a centralidade ou a Gloéria. Ao contrario. Em verdade, a
compreensao de quem somos nasce do encontro com Deus, diante de sua
Criacao ou Palavra revelada, a partir dai, entdo, apreendemos nossa verdadeira

realidade — a de seres humanos enquanto criaturas de Deus.
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A partir desta realidade primeira, enquanto criaturas é que devemos
enxergar Deus, e somente o conheceremos além desta limitacao naquilo em que
Ele desejar nos revelar — somos dEle dependentes: "Calvino insiste que a
verdadeira sabedoria se encontra no conhecimento de Deus e de n6s mesmos: €
através do reconhecimento da nossa condicdo de pecadores que descobrimos
que Deus é nosso Redentor." (2004, p. 11), assim expde Alister MacGrath, em

sua obra: A vida de Joao Calvino.

Ultrapassar este olhar e encontrar a realidade do Criador, porém,
somente sera possivel segundo determinagdao prépria de Deus: faz-se assim
necessaria a mediacao de Jesus Cristo bem como o agir do Espirito de Deus no
homem. Este projeto essencial da religiao crista sera tema de descricao no tdpico
préximo — a acao de Deus enquanto Salvador do homem. Apés ser iluminado pelo
agir de Deus em sua mente e coracdo, e capacitado agora a compreender a
Palavra biblica pela imprescindivel Graga do Criador, € que tera o homem o

conhecimento da Pessoa divina e de suas verdades em boa realidade.

Esta mediagédo de Cristo que livrara o homem de seu estado alienado
de Deus, conforme aprendemos quando o Criador assim nos revela; é uma
religacdo do homem a Deus que Calvino explora em seu livro segundo — quando

nos da a conhecer a obra do Senhor dos céus como Redentor dos homens.

Esta realidade acerca de quem somos e de como podemos conhecer a
Deus, nos é ensinada por Ele mesmo, em conhecimento crucial que revela acerca

de nossa pessoa. Portanto, a possibilidade de real conhecimento de Deus e a
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oportunidade de uma existéncia humana tanto satisfatéria quanto mais verdadeira
- porque original em relagdao a vontade de Deus, sdo tanto um propédsito quanto
uma realizagdo de Deus ao homem. Pois é o Criador que vém ao homem revelar o
quao distante estd dos céus e também promover a reconciliacdo. Trata-se do
Deus que volve sua face ao homem e o destina a tais possibilidades, em muito,
entdo, valorando a vida humana. Deus € um humanista — e assim o0 serdo os
cristdos. "O humanismo de Calvino, no entanto, ndo deve ser confundido com o
"humanismo secular", que colocava o homem como centro de todas as coisas.
Calvino rejeitava este tipo de "humanismo". Na sua obra Magna, A Instituicdo da
Religiao Crista, Calvino expressa sua concepcao "humanista", que consiste em
reconhecer a grandeza do homem, como criatura de Deus, a Quem deve adorar e

glorificar." (HERMINSTEN, 2004, p. 97)

Assim, a legitimidade do ser humano no conhecimento de Deus e de si
mesmo encontra sua base de comparacao, e de real conhecimento, em Deus
somente. Pois é de Deus a boa iniciativa, bem como dEle é a verdade. Jamais é
verdade nem sabedoria acerca de Deus que o homem obtém a partir de si
mesmo. Neste processo em que o0 homem precisa submeter-se a Deus para entao
iniciar o vislumbre de quem é Deus, e quem é o homem verdadeiramente,
encontramos a perspectiva pratica do lema - Gléria a Deus: Submeter-se ao
Criador em todo pensamento e entendimento, ainda que este conhecimento venha

a ser pelo homem apreendido, manifesto e vivenciado — isto é dar Gléria a Deus!

Os livros seguintes, Il e IV das Institutas, permanecem

desenvolvendo em coeréncia biblica a perspectiva suprema de tudo e todos para
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a Gléria de Deus, segundo visdo que desejamos aqui reconhecer. Isto porque
argumentam e expde acerca da maneira como a Vida de Deus chega aos homens
e também a sociedade humana. Um Reino de iluminacado a Verdade e Presenca
de Deus tanto quanto um Reino de Comunhdo a Vida plena de Deus para os

homens — os temas da Igreja e da Vida do cristdo no mundo.

Desde o livro lll, ao explicar e perceber a presenca de Deus na vida
humana a partir das doutrinas da Fé, Justificacdo e Santificacdo, descrevendo
como Deus em Seu Espirito visita 0 homem através de Cristo e transforma seu ser
— até no livro IV em que apresenta a Igreja de Jesus como a instituicao que
organiza, desenvolve, oferta e regula esta comunicacdo religiosa que ira se
estabelecer e avancar em abencoar toda a sociedade; Jodo Calvino mantém-se
fiel em descrever uma existéncia humana satisfatéria somente enquanto
dependente da Pessoa e Plano de Deus — é dadiva inicial que se desenvolve e

sera concluida a partir de Deus somente. Glérias a Ele!

Isto porque é Deus que tanto ensina sua verdade ao nos iluminar,
quanto da ao homem um encontro com Ele ao vir nos buscar. Deus € quem
capacita o homem a entender e transforma-o para em nova realidade viver. Esta é
sua obra — vida aos homens através de Sua Igreja. Tudo entre os homens, para o0s
homens, nos homens e, a partir dos homens - no sentido de que nao apenas
recebem a Deus e se fazem seus filhos, mas também, porque transmitem tal

conhecimento de Deus a criacao e toda criatura.
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Todo este decreto de Deus que apresenta vida plena a humanidade
cristaliza-se nesta proposta de submissdo do homem em dependéncia a Ele.
Sempre! E, portanto, uma convocagdo para que a humanidade declare Gléria a
Deus. As criaturas que enxergam o seu Criador sdo convocadas a honra-lo com a
devida posicao de Senhor sobre suas vidas — somente assim receberdo dEle o
que lhes esta proposto. E se o assunto é vida, e vida dos homens, entre os
homens; é a estes que se faz o desafio de ndo mais viverem a partir de si nem
algo qualquer, mas a partir de Deus. Em tudo e sempre. Portanto, somente
seremos cristdos quando nos volvermos existencialmente a rever toda vida a partir
da Pessoa e Palavra de Deus. Entao, tudo que for construido em vida saberemos

que dEle foi originado — Gléria a Deus!

A vocagdo do cristdo ao trabalho profissional estd debaixo deste
principio totalitario que purifica e da entendimento a todo verso da Palavra de
Deus — o homem que desejar vivenciar esta relagcao vocacional precisa submeter-
se integralmente: "Se pertencemos ao Senhor, deixemos que cada parte de nossa
existéncia seja dirigida por Ele. Esta deve ser nossa meta suprema." (CALVINO,

2001, p. 30)

Enquanto obra que expde todo o conhecimento de Deus adquirido na
Biblia, as Institutas de Calvino se regulam e desenvolvem através de quatro temas
que expressam em seu titulo e significado, esta perspectiva de um Deus Soberano
e providencialmente ativo, iniciando e desenvolvendo na vida dos homens os seus
conselhos — sempre a fim de manifestar a sua verdade, dando suporte assim a

que tudo lhe seja em gratidao e Gléria.
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. O Livro | desenvolve a Pessoa de Deus Pai enquanto Criador e
Senhor da Providéncia; o Livro Il, o Deus Filho e a obra de Redencao; o Livro lll, o
Deus Espirito Santo e a obra da redeng¢ao na pessoa do homem; e o Livro IV, a
Igreja de Cristo enquanto comunidade reunida diante de Deus e seus propositos
para a sociedade dos homens. (McGraph, Alister. A vida de Jodo Calvino. Sao

Paulo: Editora Cultura Crista, 2004, p. 178).

4.2. A SOBERANIA DE DEUS

“(...) Seguros também de que o trono de Deus néo é
somente trono de majestade, mas também de Sua graca,
podendo ndés comparecer (mos) perante ele com toda a
confianca e ousadia, em nome do Mediador e Intercessor, para
rogar misericérdia e encontrar graca e ajuda, em toda
necessidade que tivermos.” (CALVINO apud HERMINSTEN,

2006, p. 145)

A peculiar cosmovisdo de Jodo Calvino referente as relagbes entre
Deus e a criagao, Deus e 0 homem, e também entre 0 homem e a Criacao é que
irdo projetar a perspectiva de local e situagcdo ao chamado vocacional do homem.
E é a partir deste entendimento que surgira o diferencial acerca da proposta de

conduta de fé delineada aos cristdos, segundo o reformador. Neste aspecto
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fundamental, desenvolver a doutrina da Soberania de Deus ir4 nos revelar tal
assertiva: Reconhecer que Deus é Soberano sobre todo o Universo e ser vivo,
requer atentemos aos atos dEle em toda a Criacdo — Deus enquanto Criador de
tudo; Deus enquanto Governador de tudo; e, Deus enquanto Redentor — salvando
toda a criacdo do pecado. De tal forma que render-se a Soberania de Deus
prescinde que conhegamos melhor o Criador em suas Obras perante todas as

coisas e seres.

"A sabedoria verdadeira e substancial consiste quase inteiramente em
duas coisas: o conhecimento de Deus e o conhecimento de nés mesmos."
(CALVINO, 1984, p. 23). O método filoséfico de Calvino a fim de que adquira
conhecimento do homem e da criacdo origina em Deus — a partir dEle recebe o
homem a definigdo de sua crenga na existéncia do Deus vivo e Criador. Trata-se
de uma resposta bastante loégica e compreensivel, e que faz-se norma de
raciocinio do renomado reformador. Afinal, em qué ou quem buscar parametros de
conhecimento a toda realidade sendo perante Aquele que se cré tudo fez e todas

as coisas trouxe a existéncia?

Os fundamentos da realidade primeira - Deus, a quem o homem precisa
conhecer a fim de iniciar entendimento real acerca de tudo que ha e si mesmo,
desenvolve-se no que Calvino afirmou ser o conhecimento duplo de Deus (duplex
cognitio dei); segundo Timothy George em a Teologia dos Reformadores: "... ele
falava do conhecimento de Deus como Criador, manifesto na criagdo do universo,
e do conhecimento de Deus como Redentor, visto apenas na face de Cristo."

(1993, p. 189). Mister se faz declarar que este dialogo entre Deus e 0 homem na
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caminhada do conhecimento, a partir de um olhar primeiro a Deus por parte do
homem, no propésito de que inicie boa reflexdo da realidade; é iniciativa de Deus.
Deus aparece diante do homem, ndo é o homem que o descobre. George: "Todo
conhecimento verdadeiro de Deus derivava de um fato: Deus, em sua grande

misericérdia, dignara-se revelar a si mesmo. E importante reconhecer que, para

Calvino, a revelacao era o resultado de uma decisao livre de Deus." (1994, p. 191)

"Deus se revelou de tal maneira na estrutura do Universo (...) Estamos
cercados por todos os lados pelas provas da maravilhosa sabedoria do Criador
(...) Portanto, fica claro que ndao ha ninguém a quem Deus nao revelou Sua
sabedoria nas obras de suas maos." (CALVINO, 1984, p. 30) Importante para o
Reformador foi definir as consequéncias oriundas deste olhar primeiro do homem
a Deus. O primeiro conhecimento que temos ao observar a Criagdo de Deus é
Sua riqueza e nossa limitacdo, ao mesmo tempo em que ao olharmos o Carater e
Sabedoria magistrais do Criador enxergamos também nossa miséria moral — a
revelar a situacdo de pecado e de distancia que estamos para com a pessoa de
Deus. (As Institutas da Religiao Crista, Joao Calvino - um resumo: por Wiles, J. P.

Séo Paulo: Publicagdes Evangélicas Selecionadas, 1966, p. 24).

Esta aproximacao primeira do homem a Deus lhe revela e atualiza o
estado de queda da humanidade, a situacdo de afastamento do Criador, a
perspectiva de vivéncia errante que impulsiona a natureza do homem - o estado
de pecado, segundo a Biblia. Pois ao observar a grandeza de Deus pelo seu

carater e realizagdes no mundo, o homem olha sua vida e se percebe distinto e



69

contrario ao Criador; refletindo assim acerca da situagao desigual em que ambos

existimos.

O primeiro conhecimento acerca de Deus surge a humanidade a partir
da observacao da grandeza e majestade do cosmos — 0 que ira requerer reagao
do homem, uma resposta a perspectiva da existéncia de Deus a partir das obras
da Criacdo. Porém, em razdo de estar afastado de Deus e incapaz de
compreender Sua Gléria manifesta na natureza, o homem nao tem condicdes de

responder ao Criador a fim de iniciar algum relacionamento com Ele.

Por isso Deus visitou o0 homem também com Sua Palavra, "enletrada
nas Escrituras Sagradas e visivel e audivelmente mostrada no ministério dos

sacramentos e na pregacao." (GEORGE, 1993, p. 192).

A Palavra compreensivel de Deus esclarecera tanto sua acao enquanto
Criador do mundo, como ainda, em resposta divina a realidade de que o homem
afastado de Deus se encontra — 0 ensino acerca de Deus como Redentor. "Pois
uma coisa € conhecer a Deus como nosso Criador (...), mas coisa bem diferente é
abracar a reconciliacdo que é colocada diante de n6s em Cristo." (CALVINO,

1984, p. 25).

‘A fé deve penetrar mais profundamente; tendo
aprendido que Deus é o Criador de todas as coisas, deve
concluir que Ele é o governador e Preservador constante delas, e

que Sua providéncia especial sustenta, guarda e cuida de cada



70

uma das Suas criaturas, até ao menor dos pardais.” (CALVINO,

1984, p. 86).

Outro conhecimento notavel que o homem recebe de Deus através da
Palavra se refere ao modo como Deus governa tudo que acontece sobre a terra. O
Deus Criador de toda terra e doador de todo impulso vivencial aos homens, sera
igualmente o Deus da Providéncia — que governa e sustenta a cada dia tudo que
criou. Deus governa o desenrolar diario de sua criacdo e administra o mover
cotidiano das criaturas. "Portanto, sempre que falamos de Deus como o Criador do
céu e da terra, lembremo-nos que Ele retém o dominio de todas as obras das
Suas maos, e que nés somos Seus filhos, aos quais Ele se empenhou em nutrir,

sustentar e proteger." (CALVINO, 1984, p. 79).

Conforme  Timothy George, "A providéncia, entdo, estava
inseparavelmente ligada a criagdo, sendo em si mesma um tipo de continuacao do
processo criativo." (1993, p. 205) Ao desenvolver a doutrina de que Deus esta
governando em detalhes a vida na terra em todo o tempo, Calvino foi acusado de
fatalista por criticos a sua época — porém, a distincdo do pensamento do
reformador a esta acusagdo recebe comentario de Strohl, em sua obra o
Pensamento da Reforma: "A essa nocéo fatalista opoe a da "providéncia especial
de Deus, que se interessa particularmente por cada criatura. Deus € 0 mestre € 0
moderador de todas as coisas". Moderar significa "presidir de tal modo que as

coisas presididas se conduzam com ordem e harmonia". (2204, p. 153)
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A Soberania de Deus em toda a criacao revela-se ao homem quando
sabemos do agir de Deus enquanto Redentor - que vém salvar o homem dos seus
pecados, de sua situacao de miséria e engano existencial: "Cristo cumpriu o oficio
sacerdotal quando, em sua condicao de Mediador puro e imaculado, apaziguou a
ira de Deus e fez uma compensacao perfeita pelos pecados humanos. Mediante o
ato redentor de Cristo, Deus Pai remove toda a causa de inimizade e reconcilia

totalmente os cristdos consigo." (GEORGE, 1993, p. 219)

Quando o ser humano negou a Deus em desobediéncia e afastou-se
d'Ele, também iniciou sua caminhada errante de vida, porque construida sem a
verdade de Deus. O homem acaba por desenvolver uma vivéncia corrupta porque
acontecendo sem os principios do Criador, € impulsionado por uma sua natureza
interior que se faz contraria a vontade de Deus. Distantes assim de Deus, os

homens tornam-se vitimas de doencas diversas, e finalmente da prépria morte.

Somente uma acdo de transformacdo desta realidade por parte de
Deus podera resolver a situacdo. A maior das consequiéncias que esta sobre a
vida dos homens Deus faz recair sobre seu préprio Filho — é assim que Jesus
morre, em tomando o lugar dos homens para livra da raga humana a maldicao que
lhe acompanhava. Agora, em Cristo, 0 homem pode parar de morrer. Sdo assim
abertas ao homem portas de um recomeco de vivéncia existencial — junto de
Deus. Através de Jesus Deus estara visitando os homens em Espirito, tocando
seus coracoes e carater, gerando neles a "vida" que somente em Deus esta plena

e verdadeiramente. Calvino: "Dissemos que a regeneracao visa colocar a vida dos
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crentes em harmonia com a justica de Deus, como prova de sua adocdao como

filhos." (CALVINO, 1984, p. 236)

Estes atos da Soberania de Deus sobre a vida dos homens, tem o
propoésito de “buscar” o ser humano em seu estado existencial de engano,
preparando o homem para dar uma resposta a tudo que Deus esta fazendo em
sua criacao. A reacao religiosa do ser humano constréi esta resposta. De que
forma e aonde o homem que cré ira construir sua nova relagdo com Deus, tem
sido diferencial de orientacdo de Calvino enquanto tedélogo mor da Reforma

Protestante.

O lider inicial da Reforma, Martinho Lutero, foi quem iniciou a radical
transformacao acerca da perspectiva do local e alvo do chamado de Deus aos
cristdos para que lhe sejam fiéis. Na Idade Média, somente a vida sacerdotal,
enquanto ministro das ordens religiosas, era considerada vocacao - chamados por
Deus a uma funcao e dever existencial. (Knudsen, Robert D. Calvino e sua
influéncia no mundo ocidental. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990, p 22).
"Ao reconhecer que toda a vida é santa quando reflete o propésito de Deus, Lutero
faz a idéia de vocacdao estender-se para abranger toda atividade humana

legitima." (KNUDSEN, 1990, p. 22).

A partir dai, porém, surge concepcao distinta entre Lutero e Joao
Calvino. O fato do homem natural estar em situacado de pecado gerou visao geral

de que nada ha de bom nas humanidades do ser. Sua cultura e ciéncia seriam
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totalmente contra Deus. Isto sempre afastou o homem cristdo de vivenciar sua fé

livremente em meio ao mundo secular.

Nesta perspectiva € que Lutero ira negar qualquer "atividade" de Deus
na "natureza" - o que pressupde que a faculdade humana da razdo bem como
toda atividade desenvolvida a partir de seu pensar, sera, portanto, neutra diante
de Deus - o importante € ndao negar-Lhe os mandamentos. (Knudsen, Robert D.
Calvino e sua influéncia no mundo ocidental. Sao Paulo: Casa Editora

Presbiteriana, 1990, p. 17).

Em franca distincdo, porém, “o ponto de vista de Calvino (...) nao
envolve de modo algum qualquer depreciagdo da atividade cultural, nem das
instituicoes humanas. Na Reforma calvinista, a idéia de vocacao podia assumir a

mais pura expressao de sua significacao universal." (KNUDSEN, 1990, p. 22).

O que permitiu a Calvino observar toda perspectiva de existéncia
humana enquanto uma proposta de chamado positivo - jamais neutro, aos
cristdos; surge de sua peculiar cosmovisao e compreensao do todo da Criacao de
Deus. Deus criou todo o mundo. Deus criou o0 homem e o fez a sua imagem e
semelhanca com personalidade. Deus é Aquele que capacitou o homem e
ordenou-lhe o uso de seus dons para a edificacao da vida na Terra. E Deus é que
governa toda a natureza e a acao do homem na histéria. Portanto, é preciso

observar toda a criagéo e existéncia humana também a partir deste prisma.

Portanto, quando Deus deseja transformar a vida do cristdo a fim de

que vivencie suas verdades em meio a criacao; providencialmente o fara enviando
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o0 homem a toda parte e toda situacdo deste mundo — pois tudo veio de Deus e
agora os que sao dEle viverao sua fé em todo lugar. Assim ministrou Calvino, em
principio que sera determinante a uma conduta efetiva do cristdo reformado

quando da pratica de sua fé no mundo.

Calvino esta ensinando que mesmo um mundo ainda nao transformado
pela obra de redencao de Cristo, € também mundo em que Deus age e atua
soberanamente. E isto faz em meio as humanidades do homem e a sociedade
como um todo. Tal ensino fara o homem visualizar todo lugar e qualquer pessoa

como debaixo dos planos de Deus.

Para o reformador, O Deus da Providéncia mantém no homem pecador
e corrupto sua acéao graciosa — “Graca Comum”, conforme Knudsen (1990,p 25), a
fim de que a humanidade nao pereca em total engano e maldade. Toda ordem,
valor e dons instituidos a alma humana na Criacao, originam do Deus Criador.
Todo o desenvolvimento destas capacidades humanas dentro da histéria
correspondem igualmente a uma acao de governo de Deus. Portanto, negar a
cultura oriunda da atividade humana enquanto um potencial de Deus; e assim, nao
passivel de redencao positiva e nem de uma observagao compreensiva acerca do
que lhe é valor, faz-se raciocinio contrario ao conhecimento das obras do Deus

governador do mundo em sua providéncia.

A realidade desta acao governamental de Deus em toda a criacao sera
fundamental a fim de que o homem compreenda, em profundidade, o chamado a

vocacao secular que de Deus recebe. Em toda esta obra do governo da
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Providéncia de Deus no mundo — ele, cristdo, sera participe, co-agente de Deus.
Tal primazia ao homem desenvolve Calvino ao lhe incluir em toda a acdo de
governo e conducdao da histéria que Deus esta realizando — realcando a
participacdo do homem e propiciando o fundamento de uma resposta positiva para
com o desafio de sua vocagao secular. "Ao controlar todas as coisas pela Sua
providéncia, Deus as vezes opera mediante causas secundarias, as vezes sem

elas, outras vezes até mesmo contra elas." (CALVINO, 1984, p. 93).

Nesta perspectiva, os papéis sociais do homem, seja no lar, politica e
toda sua interacdo a sociedade, sao percebidos em valor superior ao homem

cristdo que se permite orientar pela teologia de Calvino.

Segundo Knudsen, "Calvino vislumbrava uma tal
esfera organica na familia. A familia € uma ordenanga da
criagado, fundada por Deus. (...) Ao chefe da familia, no sentido
restrito da palavra, o marido, foram concedidos dons especiais
do Espirito. (...) O ponto de vista de estrutura orgénica, de
Calvino, esta presente também em sua maneira de conceber o
Estado, no qual ele viu uma analogia com a familia. Ele
relacionou com o Estado, também, sua idéia de diversidade do
género humano, quanto aos dons e esferas de atividade." (1990,

p. 24)

Esta realidade de um mundo n&do convertido sob o agir de Deus, faz-se
perspectiva distinta ao cristdo calvinista enquanto um olhar que busca sua area de

atuacao no mundo. Assim, definitivamente, a luz da acao redentora de Deus em
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sua vida, o cristdo € chamado a enxergar sua vocacao em visao social integral,
abracando todas as areas de sua existéncia conforme os mandamentos ali
destinados. O Deus que governa toda a criacdo faz com que o homem cristao
visualize 0 mundo inteiro como seu campo de fé, e se submeta inteiramente a tudo

que o Criador esta regendo em qualquer situacao da existéncia humana.

43 VOCAGCAO RELIGIOSA

4.3.1. CONCEITO

A perspectiva reformada para a palavra Vocacao requer atentemos
para as expressoes retiradas do Antigo Testamento, em hebraico: g a r a, e do
Novo Testamento, em grego: k a | e i n, verbos, que significam chamado, ou
vocacao. (McKin, Donald. Grandes Temas da Tradicao Reformada. Pendao Real,
1998, p 297). O hebraico q a r a traduz-se por "chamar, convocar, invocar,
declarar formalmente" - neste sentido ultimo, enquanto nomeia algo, significa "uma
afirmagédo de soberania sobre a coisa nomeada"; também, utilizado para indicar
"chamar para tarefa especifica" - "Israel foi "chamado"(eleito) por Deus para ser
Seu povo (lsaias 65.12)", em acordo ao Diciondrio Vine (2002, p. 68). O termo
grego, da raiz k a |, significando "chamar alguém, convidar, convocar", e ainda,
"chamar por nome, nomear" - "assim sugere vocacao ou destino", segundo
Dicionario Vine (2003, p. 463). A partir deste uso biblico, tais expressdes

assumem a idéia de uma convocacao de Deus ao homem. Um chamado de Deus
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que aguarda a resposta em fé dos homens a fim de que estes assumam o que
lhes esta sendo divinamente ordenado. Enfim, um chamado religioso ao homem,

pois para o encontro, adoracao e servico a Deus.

Aspecto importante desta relacao é que ao chamar, Deus também se
encarrega de desenvolver junto ao homem esta convocagdao. Assim, ha um
chamado de Deus em Jesus Cristo feito aos seres humanos. Sao as Boas Novas,
o Evangelho de Jesus enderecado a toda humanidade - a mensagem biblica com
funcéo de descrever e chamar os homens a responder a convocagao maior de
Deus. Este chamamento confronta o homem através de uma atividade divina
executada pela Terceira Pessoa da Trindade, o Espirito Santo. O propésito é
encaminhar as pessoas a responder com fé ao chamado divino. Conforme
definido por Charles Hodge em sua Teologia Sistematica: "Esta obra do Espirito,

nas Escrituras, chama-se vocacéao." (p. 961)

Segundo Karl Barth (McKIM, 1998, p. 299), tedlogo reformado do
século 19, para Calvino, "a vocacao (chamado) e a eleicao estdo coordenadas
indissoluvelmente. A eleicdao olha para frente, na direcdo do evento futuro da
vocacao; a vocacgao olha para tras, na direcao da eleicao". Ora, o evento futuro da
vocacao é a realizacao integral do homem - como cristdo. O evento passado e
base do chamado é a eleicdo do homem por Deus, tornada real quando este se
assume como cristao - sua vocacao. Esta vinculacao geral reformada e enfatizada
por J Calvino, segundo Donald K. Mckin (1998, p. 299), "quer dizer, de modo muito
simples, que nds ndo escolhemos a Deus; Deus nos escolhe e Deus nos chama

para as alegrias, beneficios e obrigacdes da salvacdao em Jesus Cristo".
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Esta perspectiva é fundamental a fim de que possamos compreender o
valor que ha para o cristdo calvinista em buscar bem responder ao chamado de
Deus para o cristianismo. Toda situagdo de vida deste homem convertido a Cristo
se tornara momento de resposta adequada, ou nao, ao que Deus lhe designou a
ser e fazer, seja principio biblico especifico ou geral, que o oriente. A vocacgao
cristd em J Calvino se cristaliza numa atitude de temor a Deus perante toda sua
existéncia, pois qualquer atitude vivencial se faz uma resposta digna, ou indigna
perante o chamado, a vocacdo que de Deus recebe o homem, em Ciristo.
Segundo Robert D Knudsen (1990, p. 23), "para Calvino, a vida do homem, em

sua totalidade, é compreendida como uma resposta a chamada de Deus."

Assim, este chamado faz-se Vocagao ao ser humano porquanto define
um destino adiante dele; porque é convocacao de Deus que assim se realiza no
homem a partir de resposta vivencial através da qual este participa de nova
situacao, nova experiéncia, nova perspectiva de realizacao de seu viver. Vocagao
porque chama o homem para responder a um destino determinado, preparado,
propositado segundo Deus. Enfim, um chamado para ser cristéo, eis a vocagao.
"O chamado de Deus € a todos os que créem para serem cristdos." (McKIM, 1998,

p. 298)
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4.3.2 VOCACAO: PERSPECTIVA REFORMADA

Enquanto tedlogo, Joado Calvino é fruto e expoente da Reforma
Protestante, portanto, inseparavel deste movimento histérico. Assim, reconhecer
singularidades ou énfases de sua reflexdao acerca do tema Vocacao em relacao a
Perspectiva Reformada nao significa distinguir sua pessoa deste movimento, mas
sim, aprofundar nosso conhecimento referente a sua peculiar contribuicdo. Para
isto realizar, importante se faz, resumidamente, apreender o conceito reformado

de Vocacao e a estrutura de seu desenvolvimento em principios biblicos.

Dentro deste propédsito, podemos conceber uma doutrina da Vocacao
na Perspectiva Reformada a partir da existéncia e relacdo de alguns principios,
em texto orientado segundo a obra Grandes Temas da Tradicdo Reformada, A

Vocacéao na Tradicdo Reformada, de Donald Mckin.

Inicialmente, trata-se de um chamado de Deus para que os homens se
voltem a sua presenca e verdade, em Jesus Cristo, o qual observado em textos do
Novo Testamento confere a expressdo certo sentido técnico em que "o termo
"chamar" tem um sentido teolégico especial" (McKIN, 1998, p. 298). Em seguida,
trata-se de um chamado em Jesus para que o homem conheca a Deus e sua
Verdade na mensagem e obra do Filho - a salvag&o: "Existe um chamado de Deus
e este é para todas as pessoas em Jesus Cristo. E um chamado ou convite para

se envolverem na salvagcdo; um chamado a todos os que créem para serem
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cristdos." (McKIN, 1998, p. 299) Trata-se da assim denominada "vocacéao eficaz"

segundo confissdes de fé reformadas; citando Karl Barth:

No Novo Testamento, K| e s i s sempre se refere, de
modo bastante inequivoco, ao chamado divino, isto €, ao ato do
chamado de Deus realizado em Jesus Cristo, pelo qual a pessoa
€ transplantada para seu novo estado como cristd, é feita
participante na promessa (Ef 1.18; 4.4) relacionada com este
novo estado e assume o compromisso (Ef 4.1; 2 Pe 1.18)
correspondente a este estado. Este chamado é santo (2 Tm 1.9)
e celestial (Hb 3.1). Portanto, ele vem de cima (Fp 3.14). (McKIN,

1998, p. 299)

Este aspecto de uma vocacdo que € eficaz porque plenamente
concretizada na vida do homem representa, para Mckin, o "fundamento" da
salvacao. Citando: "A partir desta compreensao a respeito da vocacgao, a teologia
reformada continuou a entender que o fundamento de nossa vocacao esta em

nossa eleicdo como povo de Deus - isto é, como Igreja." (1998, p. 299).

Assim, a Igreja enquanto comunhdo dos chamados por Deus -
eleitos, sera a base de encontro desta comunidade ndo na perspectiva de um
lugar e local, mas enquanto "uma fonte (...) de onde nosso proprio entendimento
e atos podem tomar forma e receber poder." Continuando: "Pois a Igreja é o dom
da graca de Deus, onde nossas vocagdes ganham seu rumo, onde podemos ser
corrigidos e ajustados, até mesmo redirecionados" (McKIN, 1998, p. 301). A

Reforma Protestante ira determinar revolucdo singular na vida religiosa do ser
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humano a partir exatamente desta mudanga de foco: O cristdo ndo "adora ou
serve" a Deus "dentro" da Igreja, mas em toda sua vida: "A distincao clero/laicato
nao foi eliminada no protestantismo, mas o novo foco na vocagdo como o
chamado da pessoa na vida diaria centralizou a atengdo na obrigacdo e
oportunidade de cada um desempenhar um papel significativo no todo do reino de
Deus". Ainda, "de acordo com Weber, isto levou a concepgdo que vé "o
cumprimento das obrigacdées seculares como a uUnica forma de agradar a Deus e
dai a crenca de que qualquer chamado legitimo tem exatamente o mesmo valor

aos olhos de Deus." (McKIN, 1998, p. 302)

Ainda, percebe-se o Ultimo item deste entendimento acerca da
doutrina da Vocacédo, que ira voltar-se para seu fim e propésito - A Missao da
Igreja enquanto um "servigo ao mundo”, um ponto em comum para todas as

denominacodes reformadas.

Esta "carne" que devera ser colocada na maneira como o cristao
chamado pér Deus ira servir ao mundo é que ira formalizar e representar as
diferengas da perspectiva vocacional para o cristdo entre os Reformadores; bem
como, as influéncias e transformacgdes na vida social concernente aonde irdo viver
e "servir como cristdos" cada um dos diversos ramos do protestantismo. Calvino
se fara singular e revolucionario a partir das peculiaridades de sua doutrina crista
da Vocacao a partir exatamente da forca tanto de sua base biblica quanto de sua

realizacao vivencial na existéncia humana.
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4.3.3. VOCACAO SECULAR: O PENSAMENTO DE J. CALVINO

Enquanto tedlogo responsavel pela mais completa e objetiva
sistematizacdo das crencas biblicas protestantes, Jodo Calvino, acerca do tema
Vocacgao Secular do Cristdo, formula uma proposta de compreensao e pratica
cristds, que, porém, nao se encontra definida em uma, por exemplo, doutrina

calvinista da Vocacao.

O assim denominado "Exegeta da Reforma" devido a sua "clareza,
simplicidade e fidelidade textual" conforme Herminsten (2000, p. 37), formulou sua
maior e mais conhecida obra, Institutas, num periodo de 23 anos (1536-1559), ao
mesmo tempo em que comentava praticamente todos os livros da biblia
(Herminsten, Maia da Costa. O Pensamento de Jo&o Calvino. Sdo Paulo: Editora
Mackenzie, 2000 p 38). Nesta perspectiva, destes comentarios Calvino extrai as
verdades e principios de Deus que ird declarar nas Institutas, conforme seu
proposito de escrever obra didatica ( Herminsten, Maia da Costa. Raizes da
Teologia Contemporanea. Sao Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 142), segundo
Timothy George, "um manual de instrugédo... que apresentasse os rudimentos de
uma teologia biblica e levasse os jovens cristdos a uma maior compreensao da
fé." (1993, p. 178). Calvino expde a Biblia em propédsito de integracdo e
uniformidade de toda a revelacdo de Deus formulando um sistema para todo o

ensino de Deus, que exposto progressivamente nas Institutas, ira demonstrar e

nortear desenvolvimento correlato de temas distintos referentes a Deus e a
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existéncia do homem. (Herminsten, Maia da Costa. Raizes da Teologia

Contemporanea. Sao Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 139 e141)

Esta perspectiva requer um estudo amplo de seus escritos a fim de que
possamos obter sua "doutrina" acerca de temas diversos da vida humana crista,
bem como para perceber a riqueza e abrangéncia singulares dada aos
ensinamentos de Deus pelos textos exegéticos de Calvino. Assim, qualquer que
seja o assunto, & sua exposicao continua de toda a revelacdo de Deus que
apresentara tanto principios gerais quanto especificos, acerca de tudo que Deus
"falou” concernente a vida humana. Sua obra As Institutas torna real esta
exposicao tematica ampla da Palavra de Deus, o que requer que todo leitor de
qualquer um de seus comentarios aos livros da Biblia aproxime-se desta sua obra
magna para nela referir o contexto adequado de compreensdo de qualquer
declaracao anunciada quando da analise de um verso, um capitulo ou ainda, um

livro inteiro da biblia.

Compreender, entdo, o pensamento de J. Calvino acerca da crenca
Vocacgao Secular, requer a entendimento de determinados temas reformados em
perspectiva calvinista, conforme orientacdo geral do reformador, 0 que surge a
partir do conhecimento de temas de sua teologia biblica cristd sistematizada,
conforme exposto nas Institutas. Somente assim perceberemos a unidade e
diferencial de sua visao teoldgica. Neste propdsito € que se desenvolve o atual
capitulo, até aqui alinhando os temas da Gléria e da Soberania de Deus, e em
seguindo, apreciando os temas do Trabalho, Liberdade e responsabilidade social

e da Predestinacao.
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4.4. TRABALHO: PERSPECTIVA REFORMADA

O homem cristdo reformado devera atuar em sua vida profissional
tendo a Glodria de Deus por fundamento. Observar toda a existéncia enquanto
criagdo de Deus, incluindo o homem e sua construgéo soécio-cultural, a fim de que
tudo Ihe seja por local de cumprimento dos designios de Deus. De tal forma que
uma secularizagcdo do sagrado ou mundanizacdo da perspectiva religiosa do
homem, sendo seu trabalho profissional o elemento de ligacdo, faz-se real e
autorizada a partir deste conhecimento do que Deus esta realizando no mundo.
Pois tal compreensdo orienta o homem a assumir diante do Criador as
responsabilidades do projeto de restauracdo integral da sociedade. Eis, assim,
fundamentos de uma ética cristd calvinista que sera formalizada ao cristdo a

tantas quantas forem as areas das relagées humanas que vivencia.

A norma cristd ou dever religioso em Cristo que se assevera ao cristao
calvinista, diante do mundo integral que nos cerca, sera a resposta necessaria em
temor a Deus segundo os aspectos acima postulados. Segundo A McGraph, em A
vida de Joado Calvino; "A énfase de Calvino no fato de que o fiel poderia ser
chamado por Deus para servi-lo em todas as esferas da existéncia secular
concedeu ao trabalho uma nova dignidade e significado. O mundo deve ser
tratado com desprendimento, na medida em que ele ndo é Deus e é facilmente
confundido com este; porém, pelo fato de que o mundo € uma criagdo de Deus,

ele deve ser afirmado." (2004, p. 262)
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Observamos na introducdao que o a raiz do termo grego kal significa
"chamar". Na primeira carta de Paulo aos Corintios, capitulo 7, verso 20,
encontramos o termo klesis - substantivo correlato (McKIN, 1998, p. 297), que
traduz-se ali por "chamado". A Reforma Protestante iniciou importante
transformacao acerca do valor do trabalho secular ao cristdo, exatamente a partir
da traducao deste termo efetuada por Martinho Lutero - aspecto importante, ja que
a Reforma retirava seus principios de conhecimento de Deus e relacionamento
com o mundo a partir da Biblia somente, como um diferencial magno seu diante
da Igreja Romana. Lutero traduziu Klesis ao alemao utilizando a expressao beruf
que pode significar "vocacao" e "profissao". (McKIN, 1998, p. 301). Creio ser
importante esta citacdo, conquanto concorde com Donald McKim, - Grandes
Temas da Tradicdo Reformada - A Vocacdo na Tradicdo Reformada, quando
observa: "Existem alguns problemas com o ponto de vista de Lutero. No campo
exegético, este sentido mais estreito e técnico de vocacao, como o0 emprego ou
profissdao de alguém, ndo é seguramente o que Paulo tinha em mente quando
escreveu aos Corintios. Ali, 0 apostolo estava mais preocupado com a situagao

em que a pessoa se encontrava quando se tornava crista." (1998, p. 302).

Portanto, € mister compreender a revolucionaria perspectiva tematica
iniciada na Reforma acerca do valor do trabalho ao cristdo, pois até entao, era
percebido somente enquanto "eticamente neutro" (HERMINSTEN, 2004, p. 118) e
ainda, na perspectiva grega, "arte mecanica", como sendo algo degradante para o
ser humano, e inferior (...) ao 6cio, descanso, repouso, a vida contemplativa e

ociosa (...) por um lado, e a atividade militar pelo outro." (2004, p. 118).
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Ha grave distincao a esta idéia quando da exposicao do pensamento de
J Calvino, pois a partir dos fundamentos da Reforma ele oferece amplitude
peculiar e significativa ao que até entdo os proprios reformadores haviam
postulado. "A contribuicdo de Calvino pode ser considerada como efetiva em dois
niveis: em um deles, foram retirados os desestimulos (tal como o oprébrio social e
religioso de que era investida a geracao de capital no periodo medieval); no outro,
estimulos positivos encorajaram a adocado de posturas e praticas favoraveis a

emergéncia do Capitalismo." (McGRATH, 2004)

"O trabalho secular se tornou uma parte integrante da
espiritualidade de Calvino, conferindo um novo sentido a maxima
monastica medieval laborare est orare, "trabalhar é orar". O
trabalho manual ndo era somente regra em Genebra; era o ideal

religiosamente sancionado." (McGRATH, 2004, p. 264)

Enquanto orientacdo divina ao homem, esta sua vocacdo -
fundamentada nas obras da Criacao e do Governo de Deus sobre o mundo,
define-se o trabalho em Calvino enquanto continuidade da agéao providencial de
Deus a fim de que a existéncia humana na Terra ocorra a bom contento. (Biéler,
André. O Pensamento Econ6mico e Social de Calvino. Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1990, p. 513) "A acao providencial ndo suprime, ao contrario,
fundamenta a livre agdo do homem. Agir livremente é executar o que o proprio
Deus faz; a parte desta acao, todo trabalho do homem nada é senao agitacao

febril e atividade inutil." (BIELER, 1990, p. 514).
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Ao assumir sua fungdo na obra atual e constante do Deus da
Providéncia entre nés, o homem cristdo dignifica suas ocupacdées no mundo;
tarefa que ja lhe foi ordenada desde o inicio pelo Criador: "Deus designou o
homem para, por seu trabalho, dominar sobre toda a terra e sujeita-la a si."
(BIELER, 1990, p. 523). Enquanto chamado por Deus Redentor para recuperar a
Terra e existéncia humana os propositos do Criador, experimentando e
anunciando a vinda do perfeito Reino de Deus em Jesus na eternidade; o homem
se enxerga igualmente convocado a ocupar sua posicao em meio a vida humana
atual. Ao assumir seus deveres na constru¢ao e progresso da sociedade humana,
a partir dos dons e capacitacdes dados por Deus neste proposito, 0 homem se
percebe também realizado enquanto ser e pessoa, pois sua agao criativa e
transformadora em sociedade — seu trabalho profissional, lhe é necessidade
natural enquanto ser humano, essencial também a sua satisfacdo existencial.

(BIELER, 1990, p. 522 e 523)

Esta existéncia que se dedica a pratica do trabalho a satisfazer a alma
humana, construindo igualmente a sociedade enquanto possibilidade limitada,
mas significativa a luz do projeto do Reino de Deus eterno; sera proposta do
pensamento de J. Calvino a fim de nortear e legitimar um positivo envolvimento do
cristdo no mundo dos homens. Pois o0 alvo do homem ¢é a vida eterna, a vida que
se aguarda e se constréi a partir de Jesus — através de uma unido do homem em
servico a Deus em tudo que realiza o Criador. (Biéler, André. O Pensamento
Econdmico e Social de Calvino. Sao Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990, p.

526)
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Dentro desta proposta de trazer ao mundo via trabalho profissional
certos valores do Reino de Deus, assim postulou Herminsten, em Raizes da
Teologia Contemporanea: "Calvino defendeu trés principios éticos fundamentais:
Trabalho, Poupanca e Frugalidade. Note-se que a poupanca deveria ter sempre o
sentido social." (2004, p. 120). Acerca do chamado para construir a sociedade,
nela se envolvendo a partir de um propésito de servico, segundo a acao de
governo do Deus da Providéncia, acentuamos: "Calvino, interpretando Hebreus
13.16, entende que os beneficios que prestamos aos homens se constituem
parcialmente em culto a Deus, sendo isto uma grande honra que Deus nos

concede."

Calvino ira expor em seus comentarios de livros biblicos a funcéao
suprema do trabalho do homem, tendo por principio que esta dedicacdo deve
ocorrer com fins a construcdo da sociedade econdémica e social do homem;
especialmente com vistas ao bem comum e o progresso de todos, especialmente
dos necessitados (HERMINSTEN, 2004, p. 128). Este é o proveito necessario de
toda ocupacao entre os homens, sendo um dever religioso que nao valoriza o
homem e seu trabalho se separados, evidentemente, de Cristo e de seus

mandamentos de moral e de amor ao préximo.

"As Escrituras nos ensinam que Deus nos criou para
o trabalho (Gn 2.8,15). O trabalho, portanto, faz parte do
propésito de Deus para o ser humano, sendo objeto de
satisfacdo humana: (...) Seu trabalho deve ser feito como uma

prenda feita a Deus, independentemente dos senhores terrenos;
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deste modo, o que de fato importa, ndo é o trabalho em si, mas
sim o espirito com o qual ele é feito; a dignidade deve permear
todas as nossas obras, visto que as realizamos para o Senhor."

(HERMINSTEN, 2004, p. 129)

Enquanto perspectiva bem delineada de atuagdo cristd segundo
convocacao de Deus, o trabalho secular se tornou relevante experiéncia de
transformacao, tanto do individuo quanto da sociedade, a partir de sua base de
crenca protestante - conforme apreendida na histéria por nacoes diversas a que
influenciou. O desenvolvimento e progresso gerados a partir desta doutrina
originam de uma ativa dedicacao do homem em resposta ao chamado de Deus,
pois envolvem uma ética cristd construida a partir de uma liberdade com

responsabilidade.
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4.5. LIBERDADE E RESPONSABILIDADE SOCIAL

J Calvino pertence ao movimento religioso do inicio do século XVI
denominado Reforma Protestante, em que cumpriu papel de lideranca junto a
outros expoentes, como Martinho Lutero e Ulrico Zuinglio. (Mcgrath, Alister.
Teologia sistematica, historica e filoséfica. Sdo Paulo. Sheed Publicacdes, 2005,
p. 953). Quando em 31 de outubro de 1517 Lutero afixou suas 95 teses em
Wittenberg, sua reprovacéao referia-se a venda de indulgéncias enquanto garantia
do perddao dos pecados diante de Deus, pratica entdo sustentada pela Igreja

Catélica Romana.

A proposta de uma revisdo da doutrina referente ao perdao de pecados
fez-se amplo embate religioso e social, que trouxe a luz todo um sistema de
doutrinas e praticas da entdo Igreja Crista oficial, considerados contrarios a
orientacao da Biblia. Isto porque a Reforma representou a recuperacéao dos textos
do Antigo e Novo Testamento enquanto unica verdade revelada de Deus aos
homens, o que em contraste as instrucdes religiosas da Igreja Romana, iluminava
as diferencas entre orientagcées protestantes e catdlicas. (Herminsten, Maia da
Costa. Raizes da Teologia Contemporanea. Sado Paulo: Cultura Crista, 2004, p.

78)

A doutrina da Justificacao pela fé, ofertada no evangelho de Jesus ao
fiel, torna-se ensino essencial de Lutero; revelando ao homem a Graca salvadora

em Cristo, sem necessidade de que haja intermediacao institucional ou humana
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para o relacionamento com Deus. Segundo Alister McGrath, para Lutero, "a igreja
havia se tornado a senhora do evangelho, quando deveria ser sua serva. (...)
Lutero trata esse aspecto com mais profundidade na obra The Liberty of a
Christian (Da liberdade do cristdo), em que explora as consequéncias da doutrina

da justificacao pela fé para a vida crista." (2005, p. 102).

Somente a Fé, a Graca, a Escritura, Cristo e, somente a Deus, a
Gléria; serdo as crengas biblicas fundamentais da Reforma Protestante que irdo
gerar profunda transformacé&o no relacionamento do homem com Deus; e por
consequéncia, do homem para com o homem, e, assim perante todo 0 mundo. Ao
crer na promessa da Palavra de Deus, de que em Cristo o homem é perdoado
pela Graca, e assim capacitado a um relacionamento com Deus, no propésito de
vivenciar a existéncia humana junto do Criador; sendo tudo isto uma obra de Deus
para com o homem - Soli Deo Gloria — apresenta-se ao homem do século XVI
perspectiva religiosa ha muito esquecida: a possibilidade de um relacionamento

pessoal perante Deus.

Esta Liberdade Crista na perspectiva reformada enquanto uma
oportunidade de relacionamento direto do homem com a Pessoa do Criador, ird
desenvolver tantas transformacdes na vida humana individual e social quanto o
potencial de um encontro objetivo entre Deus e os homens pode sugerir.
Analisando em sua obra A Forca Oculta dos Protestantes, transformacdes sociais
geradas pela Reforma, em comentario acerca da agao revolucionaria que iria
desencadear na histéria, a possibilidade deste relacionamento pessoal do homem

com Deus, Biéler cita declaragéao do historiador protestante Marc Boegner:
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"Se, no limiar dos tempos modernos, a Europa sofreu
um abalo cujos efeitos estdo longe de serem exauridos, é porque
a consciéncia dos homens sofreu um drama espiritual, do qual
saiu tendo encontrado, numa completa dependéncia para com
Deus, o segredo de uma liberdade moral, da qual deviam nascer

todas as liberdades modernas." (1999, p. 51)

Lutero ira enfatizar em suas reflexdbes a preocupagcao pessoal e
primeira de um perdao pessoal e da solucdo da culpa que atormenta o pecador.
Os reformadores a partir dele irdo observar as consequéncias desta liberdade
cristd do pecado e da instituicio mediadora, a partir do que transformam nas
relaces do cristdo na sociedade. (Biéler, André. A Forca Oculta dos Protestantes.
Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 1999, p. 55). Calvino ird desenvolver esta
perspectiva como nenhum outro tedlogo reformado. Sua diferenga de proposta
diante de Lutero a respeito do tema ndo exclui o singular valor de ambas as
proposigdes: "Lutero insiste sobre a conversdo e a vida nova que provém da
comunhdo com o Cristo. Calvino sublinha e desenvolve as consequéncias dessa
renovacao para a permanéncia de uma vida harmoniosa dos individuos e da

sociedade." (BIELER, 1999, p. 56)

Enquanto tedlogo que desenvolve esta liberdade relacional do homem a
Pessoa de Deus, Calvino ira propor ao cristdo o desenvolvimento da relacao
religiosa perante toda sua existéncia. A liberdade de relacionamento pessoal com
Deus também transfere ao homem a responsabilidade de bem evidenciar os frutos

deste encontro em toda sua existéncia.
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Biéler: "Um dos primeiros ensinamentos evangélicos
exaltados pela Reforma, que mais transtornou a condicao
humana com relagcdo as concepgbes da Idade Média, é a
proclamag¢do de que um chamamento individual € enderegado
por Deus a cada individuo (...) o que faz de cada individuo uma

pessoa Unica e inteiramente responsavel por si propria". (1999,

p. 51)

O proposito de Calvino ndo € outro sendo orientar ao homem as
perspectivas de oportunidade e desafio que a verdade evangélica da renovacao
do relacionamento entre Deus e 0 homem vém oportunizar. Enquanto indica ao
individuo as possibilidades de restauracdo e transformagdo de toda sua vida,
(Biéler, André. A Forga Oculta dos Protestantes. Sao Paulo: Editora Cultura Crista,
1999, p. 51) esta liberdade relacional para com Deus gera ao cristdo protestante,
especificamente, a oportunidade de perceber e declarar ética distinta a
religiosidade comum a época. Pois a resposta do homem ao chamado do Criador
em Cristo precisa ocorrer em coeréncia ao desafio e, também, a oportunidade de
viver sua vida toda face a face com Deus. Uma liberdade do evangelho que gera
uma responsabilidade: a definicdo e pratica de uma ética crista para toda conduta

do fiel cristao protestante.

Calvino fara surgir seu génio teoldgico impar e definir sua lideranca
enquanto transformador social da Reforma, exatamente neste momento de unir os
ensinos da Palavra de Deus ao contexto social do homem. Isto ele realiza ao bem

perceber o ser histérico e social enquanto envolto nas dimensdes individuais e
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comunitarias inerentes a sua existéncia, promovendo uma orientacao teoldgica
que orienta, em objetividade e clareza, a sociedade de seu tempo na complexa

tarefa de bem relacionar tudo que acontece a verdade de Deus.

Enquanto pessoa que busca realizar-se junto de Deus na liberdade do
evangelho de Cristo, o cristdo descobre nas reflexdes de J. Calvino orientacdo
animadora, pois traduz o desafio e também a oportunidade de responder ao
chamado do Criador em todas as esferas de sua vida. Tudo lhe serd entéo
possivel de edificar diante de Deus, empreendendo sua existéncia debaixo de

supremo proposito supremo - A Gléria de Deus.

"Na revolugéao Francesa uma liberdade civil para todo
cristdo concordar com a maioria incrédula; no calvinismo, uma
liberdade de consciéncia, que habilita cada homem a servir a
Deus segundo sua propria convicgao e os ditames de seu préprio

coracdo" (KUYPER, apud MASPOLI, 2005, p. 33)
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4.6. PREDESTINAGAO E CAPITALISMO

“Consideremos agora o seguinte: tendo em vista o
fato de que a Alianga da Vida nédo é pregada a todos, e também
gue onde é pregada ndo é recebida igualmente por todos, vé-se
nessa diversidade um admiravel mistério do juizo de Deus. (...)
Pois bem, como é evidente que isto é feito pela vontade de Deus
(...) dai decorrem grandes e altas questdes, as quais sO se
resolvem ensinando aos crentes o que eles podem compreender

da eleicédo e da predestinagéo de Deus.” (CALVINO, 2006, p. 37)

Observamos como a doutrina cristd da Justificacao pela fé - encontro e
relacionamento pessoais do homem com Deus oferecidos a partir da Graga em
Jesus Cristo - e ndo por conquista do homem; desenvolveu-se em uma
responsabilidade a requerer resposta individual do cristdo aos desafios de Deus
para sua existéncia. A doutrina da Eleicdo que reconhece os cristdos enquanto
chamados a Cristo em um processo que do inicio ao fim é movido pelo poder
sobrenatural de Deus, e sem que o homem observe em si capacidade para
enxergar e bem responder a Deus Salvador e Redentor - gerou igualmente
consequéncias diversas a experiéncia religiosa intra-mundana do cristdo

reformado, especialmente o calvinista.

Calvino preocupou-se quando observou toda a humanidade a luz do
chamado de Deus em Cristo, acerca da questdao do que acontecia aos que nao
respondiam a convocacao de Deus. Reconhecendo que nele préprio nada existia

de superior aos outros, a fim de que pudesse melhor enxergar a Cristo e bem
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responder a Deus; refletiu ele acerca de uma dupla eleicio de Deus, a
predestinacao. Tal fundamento explicaria a existéncia entre os homens das duas
classes que surgem diante do chamado de Deus a eternidade: os eleitos para a
vida eterna em Cristo e, os eleitos para a eterna separacao de Deus - estado atual

comum a toda humanidade sem Cristo. (McGRATH, 2004, p. 538)

Esta declaracao que define Deus como aquele que escolhe os cristaos,
especialmente na vivéncia pastoral de Calvino, no orientar da caminhada crista de
muitas de suas ovelhas; faz surgir questao que ao crente comum surgia enquanto
dificuldade primordial: Como podera saber o cristao se faz ele parte do grupo dos
eleitos? Calvino, assim como todos os reformadores, foi intransigente na defesa
da Justificacdo pela Fé — a salvacao pela graca em Cristo somente; e nao por
obras ou qualquer realizagcdo humana, enquanto um caminho a fim de propiciar
garantia para que o homem se soubesse reconhecido justo perante Deus e sua

Lei.

De igual forma, em consequéncia a seu conhecimento da Palavra de
Deus, Calvino enfatizava enquanto possivel prova do estado do homem a virtual
mudanca de vida do cristdo: "Nao divagamos sobre uma fé destituida de boas

obras; confessamos que necessariamente elas andam juntas; todavia

argumentamos que somos justificados pela fé e nao pelas obras." (CALVINO,
1984, p. 258). A relacao desta postura e ensino de Calvino com o capitalismo,
surgira a partir de perspectiva que enxerga a angustia do crente acerca do
conhecimento de sua eleicdo, como acao psicologica a provocar-lhe atuagao

dedicada no mundo, para ali bem comprovar — pelas obras, seu estado de graca
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diante de Deus. Alister McGraph exemplifica a relacado entre a crenca de Calvino
na Predestinacdo e o Capitalismo: "E possivel encarar essa tendéncia de
considerar as obras uma evidéncia da eleicdo como a primeira fase da articulagao
de uma ética do trabalho, que apresentava significativas nuancas pastorais:
afirmava-se que era por meio do ativismo secular que o cristdo poderia assegurar

sua consciéncia atormentada de que estava entre os eleitos." (2005, p. 538)

Porém, a leitura da reflexdo de Calvino acerca da Predestinacao,
demonstra que sua motivagao surgiu de interesses pastorais ao ouvir as duvidas
dos fiéis, e sua resposta se fez sobre a base da Revelacdo de Deus -
simplesmente afirmando ao cristdo que deveria confiar na Palavra de Deus e
buscar confianca na presenca do Espirito Santo a lhe falar ao coracdo. Jamais
houve por parte de Calvino desdobramentos outros a doutrina da Predestinacao,
especialmente em relacao a permitir seu uso enquanto estimulo a uma salvagao

do cristdo que pudesse ser confirmada pelas obras.

Somente em séculos seguintes, tedlogos reformados utilizaram-se
desta doutrina a fim de orientar os cristaos perante duvidas acerca da realidade de
sua eleicdo. Desta forma é que a Predestinacdo se fez um valor reformado a
mover fiéis as boas obras, em um senso de dever religioso que se fez propédsito de
sinalizar com eficacia acerca de sua eleicao por Deus: "Além de glorificar a Deus e
demonstrar a gratidao do cristdo, essa atitude ética do ser-humano desempenha
um papel psicoldgico de vital importancia para a aflita consciéncia crista, pois dava
ao cristdo a certeza de que era realmente um dos eleitos." (McGRATH, 2005, p.

538)
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Esta teologia reformada posterior a Calvino, que utilizou-se da doutrina
da Predestinacdo de forma nado observada no ensinos do reformador, foi
reconhecida por Max Weber quando de sua analise de escritos de cristdos
calvinistas dos séculos 17 e 18 (Mcgrath, Alister. A vida de Jodo Calvino. Sao
Paulo: Editora Cultura Crista, 2004, p. 254). Max Weber reconheceu em seu
conteudo os valores geradores que impulsionaram a ética reformada do trabalho,
declarando que a existéncia deste sentimento interior de agradar a Deus e ser
reconhecido entre os cristdos eleitos, podia ser observado em comunidades
calvinistas afeitas ao progresso econémico. Dai a relagdo entre Predestinacao e
Capitalismo, que faz-se elemento de estudo em sua famosa obra de pesquisa
sociolégica: A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. "Na verdade, Weber
atribuia a contribuigdo fundamental do calvinismo a sua capacidade de gerar

impulsos psicoldgicos devido a seu sistema de crencas" (McGRATH, 2005, p. 539)

Nesta pesquisa buscamos desenvolver o pensamento de Joao Calvino
referente a Vocacao secular do cristdo, enquanto uma proposta de conduta ética
ao fiel calvinista no mundo. Procuramos reconhecer e bem compreender 0s
elementos significativos das doutrinas por ele escritas, a luz dos elementos
observados por Max Weber quando idealizou uma ética protestante especialmente
relacionada ao capitalismo. Portanto, jamais poderiamos deixar de anotar a
existéncia deste pensamento de Max Weber, bem como de reconhecer a relagao
que ha com toda a crenca de Calvino desenvolvida nesta dissertacao. No entanto,

nao se faz propédsito deste estudo aprofundar nem mesmo defender ou negar tal



99

analise sociolégica. O objeto desta pesquisa é somente reconhecer o pensamento

de Calvino enquanto proposta de uma Etica Protestante.

Concluindo, mister se faz declarar que "Weber teve uma percepcao
correta quanto ao fato de que as idéias religiosas poderiam ter um poderoso
impacto social e econdbmico sobre a Europa, no inicio do periodo moderno".

(McGRATH, 2005, p. 539)



100

5 CONCLUSAO

O que Calvino percebeu foi a necessaria atuacdo do cristdo na vida
secular, enquanto membro da Familia, Estado e Sociedade; seja como Pai,
Cidadao e Profissional, a partir de reconhecida ordenagdo divina ao homem
definida na Criacdo. A existéncia humana na Terra foi estabelecida a partir destes
parametros, em que a edificacdo e desenvolvimento das relagdes humanas em
seus diversos niveis de interagdo foi outorgada e ordenada ao homem. Ao tratar-
se de um dever a partir do Deus Criador - reconhece-se aqui uma sagrada

vocacao ao homem.

Eis, portanto, o fundamento de conduta secular ao cristdo segundo o
pensamento de Jodo Calvino — e o espirito de sua ética protestante é igualmente
peculiar: Amar a Deus e amar o préximo, destes dois mandamentos depende toda
a Lei e os Profetas, afirmou Jesus Cristo. Para Calvino, os propdsitos da conduta
dos cristdos em sua vida sécio-econdmica sdo a Gléria de Deus e o assistir do

homem.

Vocés séo a luz do mundo — assim brilhem diante dos homens a fim de
gue vejam suas boas obras e glorifiquem o nome do Pai dos céus, afirmou Jesus.
Para Calvino, o cristdo deve consagrar as riquezas adquiridas a Deus,
entregando-as ao préximo delas necessitado, anunciando ao mundo a Providéncia

bondosa do Criador.
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E mister declarar a Etica Protestante de Jodo Calvino fundamentando-a
nos claros principios espirituais que ordenam sua proposicdo enquanto conduta
secular ao cristdo. A Calvino S. A. se faz representar por um irredutivel proposito
de gerar Solidariedade humana, a partir de uma absoluta Associacao espiritual do
vocacionado cristdo perante Deus. Eis a base e os fins ultimos da conduta
protestante forjada nos principios morais cristdos que lhe garantem o inspirador

titulo: Etical!

A ascese para Calvino refere-se a uma dedicagao espiritual que tanto
bem utiliza o que se adquire quanto melhor se organiza para esta riqueza
angariar; e carrega consigo, do inicio ao fim do seu exercicio, o olhar de Deus e o
olhar do proximo. Pois € junto ao que abengoa e perto do que necessita a béncgao
que se edifica a real convocacdao de Deus ao cristdo — o eficaz governo do

planeta, digo cuidado deste, leia-se: 0 bem a humanidade.

Este socialismo capitalista de Joao Calvino, visto que solidariza as
riqguezas enquanto distingue personalidades e atividades, em equilibrio que se
mantém, sempre, na liberdade e responsabilidade que somente a autoridade e
presenca de Deus podem implementar em meio a humanidade — € surpreendente.
O carater intrinseco a esta proposicao ética eleva as nuvens os olhos dos
amadurecidos homens da economia, a meditar: santa ingenuidade. Ao mesmo
tempo em que, igualmente, resgata ao interior dos idealistas desanimados, um

olhar aos céus, a dizer: serd mesmo possivel?
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Joao Calvino acreditou que sim! Por isso ministrou um sistema de atos
que oportunizam aos idealistas visualizar no cotidiano so6cio-econémico dos
amadurecidos negociantes uma proposta digna dos céus — e de Deus. Eis sua
Etica Protestante, descrita e fundamentada, perto de todo aquele que a deseje

experimentar.

Max Weber compreendeu o quanto a dedicacdo religiosa pode
incrementar a atuacgdo cotidiana do homem e assim mover o social. Uma Etica
Protestante que, amparada na forca do carater do homem, redundou em

diferencial progresso econémico.

Calvino compreendeu o0 quanto um verdadeiro € compromissado
relacionamento do homem com Deus pode transformar o mundo. Uma Etica
Protestante baseada na forca e na Presenca de Deus, desafiando o homem a

gerar vida, e Vida em abundancia, como prometera Jesus.
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